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Resumo

O presente trabalho analisa o processo de organizacdo social a partir do ritual do lobolo na
cidade de Maputo. Estudos antropoldgicos sobre o lobolo vém sendo desenvolvidos desde finais
de seculo XIX e inicio do Século XX, tendo sido sustentados, ao longo do tempo, por diferentes
abordagens. De entre outros, o lobolo ou lovolo é uma forma tradicional de alianga matrimonial
dos tsonga que consiste na oferta de uma compensacgédo pelo grupo do noivo a um outro grupo, o
da noiva, para que este Ultimo reestabeleca o equilibrio entre as familias que comp&em o cla,
atraves da aquisicdo de um novo membro, uma mulher, que se torna propriedade do grupo. Com
0 decorrer do tempo, houve mudangas nas configuragdes ou formas de compensacdo no lobolo.
Estas mudancas estdo relacionadas com o aumento e as formas dos valores materiais que ao

longo do tempo foram sendo introduzidas na pratica desse ritual.

Esta nova configuragdo influenciou a monetarizacdo da préatica do lobolo, colocando em causa a
forma tradicional como o mesmo era praticado. Ou seja, enquanto antes do trabalho migratério a
familia do noivo adquiria a noiva através da oferta de gado e enxadas, com a introducéo do
trabalho assalariado o noivo adquiria a noiva com a entrega de dinheiro e/ou bens materiais, o
que alguns autores chamaram de monitorizacdo do lobolo. Enquanto as familias das noivas cabia
0 papel de cuidar das filhas e esperar por um homem para as lobolar, aos homens recaia a
responsabilidade de participar no trabalho assalariado para poder ganhar dinheiro e consumar o
lobolo. E desta forma que o pagamento em valores monetarios e materiais passa a ser o elemento

crucial na aquisi¢do da noiva durante o lobolo.

Igualmente assiste-se, actualmente, cada vez maior participacdo das mulheres no rendimento
familiar, onde algumas delas comecam a realizar tarefas e ocupacgdes que anteriormente eram
exclusivas dos homens. Neste contexto, e de acordo com a interpretacdo dos dados, o presente
estudo compreendeu que, num contexto em que a tradicional pratica do lobolo vem ganhando
transformacdes, esse ritual € um mecanismo de reivindicagdo do status e prestigio, ao ponto de
0s homens e mulheres converterem 0s papéis tradicionais dessa pratica. Ou seja, 0 status e
prestigio adquiridos a partir da realizacdo do ritual de lobolo, permite aos individuos estudados

organizarem o seu mundo social de acordo com os significados atribuidos a esse ritual.

Palavras-chave: Mito; ritual; lobolo; organizacdo social e parentesco, Maputo-Mocambique.
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CAPITULO |

1. Introducao

O presente trabalho é resultado de uma pesquisa sobre a préatica do lobolo na cidade de Maputo e
é subordinado ao tema, Status e prestigio: lobolo como mecanismo de organizagdo social na

cidade de Maputo.

Estudos antropoldgicos sobre o lobolo vém sendo desenvolvidos desde finais de século XIX e
inicio do Século XX, tendo sido sustentados, ao longo do tempo, por diferentes abordagens.
Segundo Junod (1996), um dos mais importantes tedricos da antropologia sobre esse ritual, o
lobolo ou lovolo é uma forma tradicional de alianga matrimonial dos tsonga que consiste na
oferta de uma compensacdo pelo grupo do noivo a um outro grupo, 0 da noiva, para que este
ultimo reestabeleca o equilibrio entre as familias que compdem o cld, através da aquisicao de um

novo membro, uma mulher.

Deste modo a mulher adquirida por via do lobolo, na concepcdo de Junod, ainda que conservasse
0 seu apelido (nome do seu cla paterno) tornava-se propriedade da familia do marido, ou seja,
propriedade colectiva de um grupo. De acordo com Mussane (2009), € preciso salientar que 0s
estudos de Junod se desenvolveram num periodo em que na Antropologia reinava a teoria
evolucionista. Para os evolucionistas o lobolo era um acto instrumental. Ou seja, para eles

kulovola (acto de praticar lobolo) significava comprar em casamento.

Certamente, esse pagamento nunca foi uma “compra da noiva”, mas um modo legitimo e
institucional de garantir posicdo estavel na ordem social, porque néo seria o aspecto econémico o
determinante para o lobolo, mas seu contetdo simbdlico, ao representar o vinculo social (Pinho
2011).

Estudos sobre este tipo de préatica nas sociedades africanas, feitas por Radcliff-Brown (1974)
problematizam a percepcdo instrumentalista de Junod sobre o lobolo e mostram que um
casamento envolve toda uma série de prestagdes em dinheiro ou servico, que se deve por lei ou
costume. As prestacdes referidas aqui sdo todos aqueles presentes ou pagamentos de bens

exigidos pelo costume, no processo de estabelecer um casamento valido.



Para Junod o lobolo é a explicacdo mais forte para o sistema de parentesco, pois este ndo é
regulado simplesmente por um principio de linhagem, mas através de uma forma complexa de
rede, onde as linhas horizontais perfuram as barreiras de sucesséo e estabelecem relagdes entre

diversas familias.

Mussane (2009) afirma que até ao periodo da independéncia, em 1975 se vé que ha um grande
envolvimento da comunidade desde a fase de namoro, kugangisa, na preparacao da festa e na
entrega do lobolo. Era esse envolvimento que institucionalizava a cerimonia pois € ai onde se

clarificava o parentesco por alianca e se clarificavam os papéis sociais e comportamentos.

Com o decorrer do tempo, houve mudancas nas configuracdes ou formas de compensagao no
lobolo. Estas mudancas estéo relacionadas com o aumento e as formas dos valores materiais que
ao longo do tempo foram sendo introduzidas na pratica desse ritual. A esse propdsito Granjo
(2005) defende que a monetarizagdo do lobolo veio introduzir, nesse contexto de acesso ao
dinheiro, ligeiras mudancas no seu significado social. Granjo (2005) explica que a instituicdo que
se chama lobolo junta em si a legitimacdo conjugal, o controlo e regulacdo da descendéncia, a
dignificacdo das partes envolvidas e a domesticacdo do aleatorio atraves da accdo dos

antepassados.

Para este autor antes, a mobilizacdo de meios para o casamento envolvia os seniores da familia e
excluia em geral o proprio noivo, salientando com isso a sua mudanca de estatuto e o caracter

colectivo do acordo.

Mas a mudanca na forma como o lobolo era praticado esconde uma permanéncia na abordagem
de Junod. O lobolo, no formato atribuido por Junod como praticado antes das alteracdes devidas
ao sistema colonial, apresenta uma tensdo constante na sua negociacao, desde a definicdo da
quantia, até os problemas causados por infortinios, como a morte da esposa (Gajanigo 2008).
Portanto, o casamento entre africanos, como diz Radcliffe-Brown, é matéria de consideracdo
mais ampla, que envolve todo o grupo social. E a partir dessa compreensdo que a questdo de

lobolo ganha sentido.

Nessa consideracdo mais ampla sobre o lobolo ganham enquadramento outras autoras como Da

Costa e Loforte (2003). Para Da Costa (2002) o papel desempenhado pelo lobolo se relacione
3



com a criacdo, manutencdo e desenvolvimento de redes de solidariedade entre diferentes grupos
familiares. Esta prestacdo matrimonial era, na sociedade tsonga, estruturante das estratégias
matrimoniais que visavam antes de mais estabelecer uma cadeia de relagOes entre diferentes
linhagens (Feliciano 1989). Se actualmente se verificam transformacgdes que implicam a sua
diminuicao, estas reflectem, entre outras coisas, 0 processo de deslocamento em que estas
populacdes estiveram envolvidas nos dltimos anos. No entanto, estas mudancas, ndo parecem ter

alterado o estatuto do lobolo, nem ter tido um efeito no seu valor (Mussane 2009).

Por exemplo, Loforte (2003) vé o lobolo como um mecanismo tradicional de legitimacdo de
poder masculino sobre as mulheres. Estas abordagens teoricas sobre o lobolo mostram focos
voltados para estudos referentes aos processos conflituosos, a legitimacdo conjugal, de
solidariedade e relacdo de poder de um género sobre o outro (Junod 1996; Granjo 2005; Da
Costa 2005 e Loforte 2003).

Este trabalho tem como objectivo compreender o papel dos rituais de lobolo na organizacao
social na cidade de Maputo. De modo particular a pesquisa objectivou identificar as praticas e
comportamentos que regulam o ritual de lobolo, por exemplo descrever o processo de preparagdo
e negociacdo do lobolo entre algumas familias e; compreender até que ponto os mitos
simbolizam o ritual de lobolo na organizacao social entre os participantes desse ritual.

Nos tempos que correm tenho vivenciado situacdes um pouco diferentes daquelas vividas
anteriormente sobre a préatica do lobolo. Se antigamente havia uma forte preocupacdo do homem
em lobolar a mulher para legitimar a sua posse, nos dias de hoje tenho vivido casos em que as
mulheres fazem a questdo de financiar o homem para o lobolar, mesmo que para isso tenha que
recorrer a algum empréstimo bancario ou de agiotas. Este fenGmeno que parece estar a ganhar
contornos na cidade de Maputo, justificou, em parte, a escolha pessoal deste tema para

compreender o seu significado.

Em termos de pertinéncia social, o estudo deste tema justifica-se relevante na medida em que
permite-nos compreender a relagdo entre os mitos e a regulamentacéo social a partir do estudo da
instituicdo de lobolo. Especificamente para a antropologia, os resultados desta pesquisa irdo

subsidiar o debate tedrico em relacdo a questdes relacionadas com os rituais, pois constatei que
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0s pontos de analise neste estudo, apesar de serem abordados com profundidade na literatura
consultada sobre o assunto, ndo apresentam outras dinamicas dessa pratica, como por exemplo o
financiamento do lobolo pela mulher lobolada. Dadas as limitagdes da literatura sobre o papel do
lobolo para a regulamentagéo da vida social, entendo que o meu enfoque para o estudo do ritual
de lobolo vai contribuir para compreender como € que esta instituicdo pode ser um elemento de

organizacdo social baseada em alguns mitos.

De salientar que escolhemos o lobolo como foco de estudo porque ele institui o sistema de
parentesco e nos apresenta desta forma, um conjunto mais ou menos complexo de normas, de

praticas e de padrbes de comportamento entre 0s parentes.

O trabalho encontra-se dividido em cinco capitulos. No primeiro capitulo, que é introdutdrio, sdo
apresentadas, de uma forma sintética, as linhas gerais de discussao sobre o lobolo, os objectivos
da pesquisa e a justificativa da escolha do tema e suas pertinéncias pessoal, social e
antropoldgica. No segundo capitulo, é apresentada a revisdo da literatura, onde para além de
trazermos as diversas perspectivas sobre a pratica de lobolo e sua evolugdo ao longo do tempo,

problematizamos as mesmas abordagens.

O terceiro capitulo é reservado ao enquadramento tedrico e conceptual no qual discutimos a
teoria e 0s conceitos chaves que norteiam o trabalho. No quarto capitulo apresentamos 0s
procedimentos metodoldgicos da pesquisa, nomeadamente os métodos, técnicas e instrumentos
de recolha de dados, etapas da realizacdo e universo da pesquisa, para além de falar também dos
constrangimentos inerentes a sua realizagdo. Finalmente, no quinto capitulo, apresentamos e
discutimos os dados recolhidos a luz da teoria e conceitos chaves e, apresentamos as

considerac0es finais e as referéncias bibliogréaficas.



CAPITULO Il

2. Revisao da Literatura

O lobolo ¢ o sistema que ficou conhecido na tradigdo antropoldgica como o “prego da noiva”
(Rodolpho 2004). No inicio do capitulo que trata do parentesco entre os Tsongas, denominado
“A vida da familia”, Junod (1996, tomo I), debruga-se sobre o lobolo entre esse grupo de
individuos. O autor refere que julgava que [no sistema do parentesco Tsonga] sé tinha dois fios,
nomeadamente os costumes do lobolo e da poligamia enrolados e atados mais de cem vezes, mas
viu que se lhe enredavam muitos outros, restos de uma antiga sociedade do tipo matriarcal e

talvez vestigios do velho sistema de casamentos por grupo, como ainda existe nos australianos.

Henri Junod explica até que ponto o sistema do lobolo e da poligamia sdo organizadores do
parentesco. De acordo com este autor, para casar, a familia do noivo deve dar bois para a familia
da noiva. Segundo Junod (1996), o lobolo € assunto dos grupos, pois o casamento se da entre
estes. Assim o lobolo nunca é uma compra feita pelo marido, e ainda menos um presente
oferecido aos pais. E, na verdade, uma compensagdo. “O primeiro grupo adquire um novo
membro e o segundo sente-se diminuido e reclama alguma coisa que lhe permita reconstituir-se

por sua vez, pela aquisi¢do de outra mulher” (Junod, 1996: 256-257).

De acordo com a descricdo e analise de Junod, o sistema do lobolo organiza as relacbes em
varios niveis. A ligacdo estabelecida através da transferéncia de bois entre a familia de ego
(noivo) e a da “esposa do irmdo de sua esposa” se constitui como uma relagdo de parentesco que
Junod denomina de alianca em segundo grau. Como o proprio Junod defende, o casamento com
a “esposa do irmao da esposa” € proibido, contudo, a filha desse casal é uma esposa preferencial
de ego, pois é fruto de um casamento que se realizou com o0s seus bois. Quando se encontram,
este a trata formalmente como “minha mulher”, mesmo se ela for muito nova ¢ nao houver

possibilidade de se casar com ela. O parentesco potencial tem uma efectividade actual.

Em Junod, ganha importancia a posic¢éo social dentro do sistema do lobolo. Para Junod (1996), o
lobolo é a explicagdo mais forte para o sistema de parentesco. Este ndo é regulado simplesmente
por um principio de linhagem, mas através de uma forma complexa de rede, em que as linhas

horizontais perfuram as barreiras de sucessdo e estabelecem relacdo entre diversas familias.
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Surgem, dai, parentes virtuais, cunhados, cunhadas em potencial. A relacédo entre individuos néo
se configura através da relacdo entre 0s grupos segmentarios a que pertencem, mas ao local que

eles ocupam dentro do sistema do lobolo (Junod, 1996).

Junod partiu do sistema do lobolo, que podemos entender como um sistema de reciprocidade,
para compreender os impasses e conflitos nas relacdes entre parentes. Para este autor, o lobolo e,
em si, um sistema complexo e conflituoso, que obriga as pessoas a lidar constantemente com as
relagBes por alianga, ja que por motivos diversos, o funcionamento harménico do sistema pode
ser rompido ¢ um periodo de renegociagdo inunda todo o “caminho percorrido pelos bois”
(Junod 1996). Portanto, o foco na organizacao social pelo lobolo permitiu-o ndo desconsiderar a

reivindicacdo paralela a paterna.

Se entendemos a légica do lobolo como um casamento, podemos afirmar que estudos sobre este
tipo de prética nas sociedades africanas, feitas por Radcliff-Brown (1974) problematizam a
percepcao instrumentalista de Junod sobre o lobolo e mostram que um casamento envolve toda
uma série de prestacdes em dinheiro ou servico, que se deve por lei ou costume. As prestaces
referidas aqui sdo todos aqueles presentes ou pagamentos de bens exigidos pelo costume, no

processo de estabelecer um casamento valido.

Certamente, esse pagamento nunca foi uma “compra da noiva”, mas um modo legitimo e
institucional de garantir posicdo estavel na ordem social, porque nédo seria o0 aspecto econémico o
determinante para o lobolo, mas seu contetdo simbdlico, ao representar o vinculo social (Pinho
2011).

Mas foram, segundo Junod (1996:256), “a alteracdo na economia dos “tsongas” e a consequente
monetarizacdo que efectuaram a mudanca na forma como se pratica 0 lobolo”. A
responsabilidade de arranjar a quantia necessaria a ser entregue para a familia na noiva passou a
ser do noivo, e ndo mais de toda a familia do noivo, que normalmente usava os bois ganhos por

uma irm4, que a conseguia através do seu trabalho nas minas de Natal, Africa do Sul.

Portanto, ao lado dos rituais fundamentados na ideia de passagem, o elemento central presente no
quotidiano da vida “tsonga” é, segundo Junod, o lobolo. Antes de ser somente um sistema pelo

qual os “tsongas” organizam o casamento, o lobolo termina por ser um factor definitivo nas
7



relacbes de herancas, nos rituais, e nas constantes querelas entre familias envolvidas na

transaccao (Junod 1996).

Essa ideia de passagem, fundamentada em rituais é sustentada por Anault e Alcantara (2016)
citando Gennep (2011) segundo o qual a maior ritualizagdo nas sociedades menos civilizadas se
explica pela menor distin¢do entre os universos religioso e leigo, uma vez que nelas 0 mundo
sagrado tende a predominar sobre o profano. Tal situacdo faz com que inimeros aspectos da vida
social (nascer, cacar, deslocar-se, envelhecer, casar, entre outros.) estejam imersos nos
cerimoniais dos rituais magico-religiosos, termo usado por Gennep (idem) para marcar a inter-
relacdo entre a religido, caracterizada como campo teérico e a magia, vista como técnica, para a

analise dos ritos de passagem (idem).

Com as transformacgdes advindas da presenca europeia, passaram a se realizar dois tipos de
lobolo, diz Junod. O primeiro, tradicional, no qual o rapaz obtém o lobolo através de sua irméd e o
usa para fazer seu proprio casamento. O segundo, no qual o rapaz, depois de trabalhar dois anos

nas minas de ouro, consegue reunir o dinheiro sozinho (Junod 1996).

A mudanca na forma como o lobolo era praticado esconde uma permanéncia na abordagem de
Junod. O lobolo, no formato atribuido por Junod como praticado antes das alteracfes devidas ao
sistema colonial, apresenta uma tensdo constante na sua negociacdo, desde a definicdo da

quantia, ate os problemas causados por infortinios, como a morte da esposa (Gajanigo 2006).

Paulo Granjo (2005), num estudo feito na cidade de Maputo também debruca-se sobre o
significado do lobolo e a mudanca proveniente da sua monetarizacdo, tal como Junod também
explica. A monetarizacdao do lobolo vem introduzir, nesse contexto de acesso ao dinheiro, subtis
mudancas no seu significado social. Antes, a mobilizagdo de meios para o casamento envolvia o0s
seniores da familia e excluia em geral o proprio noivo, salientando com isso a sua mudanca de
estatuto e o caracter colectivo do acordo. A obtengdo dos meios para lobolar passa, no entanto, a
estar principal e exclusivamente a cargo do proprio noivo, alterando num dos seus veértices a

relacdo estabelecida (Granjo 2005).



Contudo, este autor mostra que o lobolo pode ser facil e aceitavelmente modificado nas suas
caracteristicas, em resposta a multiplicidade de motivacdes, dificuldades e condigcdes externas

que o envolvam, em cada caso e situacdo historica (idem).

Aida de acordo com autor, a instituicdo que se chama lobolo junta em si a legitimagéo conjugal,
o controlo e regulacdo da descendéncia, a dignificacao das partes envolvidas e a domesticacdo do
aleatorio através da accdo dos antepassados (Granjo 2005). Tem o espaco e a capacidade de se
assumir, através das representacdes que Ihe estdo associadas, como instrumento para a superagao
de problemas inovadores. Para Granjo (idem), no contexto estudado, ndo existe nenhuma outra

melhor forma de casamento melhor que o lobolo.

Mas ndo se precisou esperar as mudancas na forma mais individualizada do lobolo para ver-se

uma realidade dindmica e tensa, como podemos observar no trecho seguinte:

Sempre suspensa sobre as suas cabegas como a espada de Damocles. Se
tdo triste acontecimento se der, torna-se dez vezes mais aflitivo pela
terrivel disputa que surge quando da reivindicagdo do lobolo. E o casal
em desavenca ndo € o Unico a sofrer. E possivel que outra familia, a da
mukon 'wana principal, que era talvez feliz, seja destruida em

consequéncia deste divorcio. Avarhuli timbilwini, disseme Mboza, “eles

nflo encontram a paz nos seus cora¢des” (Junod, 1996: 259).

Portanto, o lobolo pode ser tomado como um importante exemplo de como Junod observou as
regras de maneira por vezes conflituosa com as acc¢Ges individuais (Gajanigo 2006). O lobolo é
visto como um acto abominavel através do qual mulheres sdo compradas e vendidas e
simultaneamente como algo positivo que sanciona e da estabilidade a unides (Da Costa 2002).
Para Casimiro e Andrade (1992), embora segundo as normas tradicionais, a mulher lobolada
passe a fazer parte da familia do marido, nos momentos de necessidade e conflito o seu apoio é
negligencidvel. No final a alternativa que lhes resta é voltarem-se para as suas familias

bioldgicas.

Da Costa (2005), ao analisar os diferentes papéis desempenhados pelos homens e mulheres no
contexto familiar, fala de unides conjugais em transformacéo e questdes de género. Baseando-se

numa investigacdo sobre estratégias de sobrevivéncia e reproducdo social de familias de
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periferias de Maputo, Da Costa (2005) constatou que nessas familias coexistem diferentes
processos de formalizacdo das uniBes conjugais. E quando os individuos se afirmam casados
podem referir-se a diferentes formas de relacionamento conjugal, desde casamento religioso,
civil ou lobolo. Neste sentido, formalizar um relacionamento conjugal implica uma intencdo de
compromisso, ndo entre o casal e entre as duas familias que assim se unem, mas também entre
estas e 0s modelos sociais onde emanam 0s ritos ou as leis através dos quais esse relacionamento

se realiza.

Para Da Costa (2005) a forma mais comum de formalizar uma unido consiste no casamento com
lobolo. Segundo esta autora, tal como defende Granjo (2005) e Junod (1996), o lobolo continua a
existir e a ser o0 processo por exceléncia para formalizar o matrimonio, no entanto, o conjunto de
prestacdes e cerimonias que o constituem tende a prolongar-se no tempo de forma indefinida.
Através destas e de outras adaptacBes, os individuos tentam preservar as relagdes de
solidariedade que Ihes permitem permanecer inseridos nas suas unidades sociais de pertenca e/ou
desenvolver relacbes do mesmo tipo com outras unidades sociais, assegurando, simultaneamente,
espacos de liberdade que permitam a satisfacdo dos seus interesses materiais e individuais, ndo
coadundveis com compromissos e responsabilidades de longo prazo (Da Costa 2002).

Ainda de acordo com Da Costa (idem) ndo parece, que o papel desempenhado pelo lobolo se
relacione exclusiva e fundamentalmente com o estabelecimento de direitos e deveres de
mulheres e maridos, mas sobretudo com a criagdo, manutencdo e desenvolvimento de redes de
solidariedade entre diferentes grupos familiares. Esta prestacdo matrimonial era, na sociedade
Tsonga, estruturante das estratégias matrimoniais que visavam antes de mais estabelecer uma

cadeia de relac@es entre diferentes linhagens (Feliciano 1989).

Se actualmente se verificam transformacgdes que implicam a sua diminuicdo, estas reflectem,
entre outras coisas, 0 processo de deslocamento em que estas populacfes estiveram envolvidas
nos ultimos anos e que tornaram por vezes obsoletas as velhas aliancas, obrigando a criacao e ao
desenvolvimento de novas cadeias de solidariedade (Da Costa 2002). Estas solidariedades, em
meio urbano, ndo passam necessariamente pelo casamento e pelo pagamento de prestacGes

matrimoniais (idem).
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Por seu turno, Loforte (2003) fala do lobolo numa perspectiva tradicional de legitimacao de
poder masculino sobre as mulheres. Segundo esta autora, a cerimoOnia de entrega da
compensacdo matrimonial, o lobolo, é precedida, acompanhada e continuada por troca de
presentes e de outros produtos em diferentes momentos, que revelam que as aliangas ndo sdo
apenas uma questdo matrimonial, mas, também, de reproducéo social, reforcando o poder e

autoridade dos homens mais velhos.

Sobre este aspecto Pinho (2011) também se pronuncia e defende que dentre as consequéncias
econOmicas da existéncia do lobolo, encontra-se o refor¢o de desigualdades materiais entre 0s
grupos sociais em presenca, 0 que implica em dizer, por outro lado, que, em sociedades
estratificadas socialmente, o dote varia de modo diferencial, sendo mais importante para os ricos

e menos para os pobres.

Loforte (1996) refere a este proposito que o encarecimento do lobolo forga, muitas vezes, 0s
jovens casais a viverem juntos sem casarem e sem lobolo e quando os conflitos surgem o homem
tem tendéncia a desaparecer e a abandonar a esposa e filhos. Segundo esta autora, para as
raparigas o lobolo continua sendo uma questdo de prestigio, uma evidéncia de que aos olhos do
marido detém valor; para os rapazes, assegura-lhes o futuro a longo prazo, através dos
descendentes que a unido com lobolo legitima: para os pais da noiva, constitui uma forma de
verificar se 0 noivo e a familia deste possuem os meios que lhe permitam sustentar a sua filha. O
lobolo encoraja os rapazes a trabalhar arduamente para obterem e consequentemente respeitarem

a mulher como um bem que néo é facilmente adquirido (idem).

Mussane (2009) vé o lobolo como foco das representacdes locais de mudanca social. Para este
autor, com o tempo, houve mudancas nas formas de compensacdo no lobolo. Estas mudancas
estdo relacionadas com o aumento e as formas dos valores materiais que ao longo do tempo
foram sendo introduzidas na pratica daquele fenémeno social. No entanto, estas mudancas, nao

parecem ter alterado o estatuto do lobolo, ou ter tido um efeito no seu valor (idem).

Ainda de acordo com Mussane (idem), pode-se concluir que seja qual for o valor que a
“transac¢ao” do lobolo represente, do ponto de vista antropologico deve-se reconhecer que a sua

maior peculiaridade esta no seu valor simbdlico como fendmeno cultural.
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Tendo em conta que nesta pesquisa o lobolo é analisado como um ritual que influencia uma
determinada forma de organizacdo social é importante apresentar e discutir as abordagens sobre
o ritual nas vérias vertentes. Por exemplo, Van Gennep (2011), considerando o ritual e seus
mecanismos como um dado relevante problematizou a compreensdo do universo das relacfes

entre os individuos, 0s grupos e as posi¢coes em determinado contexto social.

Segundo DaMatta (2000), pioneiramente, Van Gennep (idem) rompeu com a ideia de aspectos
universais, tratando os ritos de passagem como fendmenos compostos de fases de separacéao e de
incorporacdo a sociabilidade, sendo que entre estas had um periodo liminar, marginal ou
fronteirico que o sujeito percorre para se enquadrar no plano colectivo. O rito de passagem seria
um periodo intermediario e temporario de incerteza e de crise, isto é, um intervalo que possibilita

o individuo reflectir sobre a sua existéncia na sociedade.

A trajectdria dos sujeitos estaria permeada de ininterruptas passagens de uma posicao social para
a outra. A ideia dos ritos, regidos pela decisdo colectiva e dotados de um tempo e de um espaco,
se caracteriza, portanto, pela necessidade do individuo, de transformar o mundo e a si mesmo
com o intuito de viver em sociedade DaMatta (idem). Segundo Rodolpho (2004), o rito concede
autoridade e legitimidade para organizar a posi¢do, o valor e as visdes de mundo do sujeito. Tal é

o0 papel do lobolo.

Nas palavras de DaMatta (2000), a grande descoberta de Van Gennep (2011) é que os ritos,
como o teatro, tém fases invariantes, que mudam de acordo com o tipo de transi¢cdo que 0 grupo
pretende realizar. Se o rito € um funeral, a tendéncia das sequéncias formais sera na direc¢do de
marcar ou simbolizar separacdes. Mas se 0 sujeito esta mudando de grupo (ou de cld, familia ou
aldeia) pelo casamento, entdo as sequéncias tenderiam a dramatizar a agregacao dele no novo
grupo. Finalmente, se as pessoas ou grupos passam por periodos marginais (gravidez, noivado,
iniciagdo, etc.), a sequéncia ritual investe nas margens ou na liminaridade do objecto em estado
de ritualizacdo (DaMatta 2000 citando Gennep 2011).

Em termos gerais, de acordo com Gennep (idem), os ritos de passagem podem ser decompostos
em ritos de separacdo (preliminares) do mundo anterior, de margem (liminares) e de agregacao

(p6s liminares) ao novo mundo. Nessa direc¢do, o autor aprofunda a analise sobre a passagem
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material que se caracteriza, geralmente, por um limite que é marcado por algo concreto, muitas
vezes delimitando espacos fisicos de interdicdo, logo, de zonas sagradas e profanas. O sujeito
pode sair do mundo anterior para entrar em um novo mundo passando por ritos em zonas
consideradas neutras, como os ritos de margem. Nesse caso, 0 autor apresenta a possibilidade da
concretizacdo de ritos de entrada e de saida. De acordo com Rodolpho (2004), os rituais podem
ser uma ferramenta conceitual importante para a compreenséo e interpretacdo de determinado

grupo social, de seus valores e suas crengas.

Rodolpho (idem) explica que, como pioneiro dos estudos sobre os rituais, sua analise sobre a
cerimdnia realizada ao pé de uma arvore especifica pode ser considerada como exemplo classico
de ritos de iniciacdo. Gennep (2011) influenciou varios pesquisadores, entre eles o antropdlogo
Victor Turner (1920-1983). Referéncia nas analises sobre os rituais, o autor concebe os eventos
conflituais enquanto “drama social” (os rituais, aqui, servem basicamente para resolver conflitos,
diminuir rivalidades). O autor analisou os rituais de iniciacdo entre as meninas ndembu (grupo

étnico que habita o Zimbabwe).

Peirano (2003) destaca que os rituais podem ser “religiosos, profanos, festivos, formais,
informais, simples ou elaborados”. O importante nos rituais ndo seria assim o ‘“contetido

explicito”, mas suas caracteristicas de forma, convencionalidade, repeticao etc.

Goldman (1987) nos fornece uma interessante analise das teorias antropoldgicas sobre o ritual.
Sobre as abordagens possiveis no estudo dos ritos, Goldman identifica “verdadeiras estruturas
elementares do pensamento antropoldgico”, ou seja, trés modelos basicos de analise que cobrem

tanto as reflexdes sobre a nocdo de ritual quanto a de pessoa.

Um primeiro esquema de origem durkheimiana e estrutural funcionalista, que pretende derivar o
ritual da estrutura social, encarada como sistema concreto de inter-relaces pessoais, terminando
por atribuir a ele uma funcéo psicoldgica de reforco de sentimentos comuns. J& o segundo
modelo, de inspiracdo nitidamente malinowskiana e utilizado por autores como Edmund Leach e,
especialmente, Victor Turner, inverte esta posicao e, ao invés de fazer derivar os sentimentos do

ritual, pretende ver neste Gltimo uma expressao directa daqueles. Finalmente, no terceiro caso,
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imagina-se que o comportamento ritual ndo passa de transposicdo empirica de certas ideias

misticas adoptadas pelo grupo (Goldman 1987).

Para a analise do ritual, Lévi-Strauss (1971) chama a atencdo para a importancia de realizar-se
uma diferenciacdo entre mito e rito, abordando o ritual como o modo pelo qual as coisas sdo
ditas. Esta maneira ou forma seria assim analisada a parte, os mitos caracterizados como “o que
dizem as palavras”. Os rituais sdo, portanto, compostos por dois mecanismos estruturais basicos
de funcionamento: a fragmentagé@o e a repeticdo. Ambas as operagdes obtém o mesmo efeito,
segundo Lévi-Strauss, pois de uma certa maneira ambas buscam restaurar a continuidade perdida
do vivido no proprio plano do pensado. A esséncia do rito seria, assim, compreendida como
possuindo um caracter continuista e obsessivo, enquanto o pensamento mitico agiria no sentido
contrario, ou seja, como operador das descontinuidades pela accdo das combinacdes binarias
(Rodolpho 2004).

Como vimos, o estudo dos rituais, além de ser um classico no pensamento antropolégico, é
objecto de variadas abordagens teoricas. Se para Lévi- Strauss (1971) o ritual coloca em pratica o
mito, o pensar humano, percebemos facilmente que os rituais ndo sdo apenas simples
formalidades. As andlises rituais, pelo contrario, permitem descortinar um panorama muito mais

amplo.

As diversas abordagens tedricas acima apresentadas demonstram a vitalidade do estudo sobre 0s
rituais, tomados como ferramenta conceitual privilegiada para nos ajudar a entender um pouco

mais sobre o lobolo como mecanismo de organizacao social, seus valores pensados e vividos.
2.1. Problematica

A abordagem classica, aquela defendida por Junod, permite-nos compreender o lobolo como um
instrumento pelo qual a mulher é comprada para ser objecto do homem e sua familia. Para Junod,
0 Unico modo de compreender o lobolo é considera-lo como um factor capaz de restabelecer o
equilibrio entre os grupos sociais em face, uma vez que, para 0 grupo que cede sua mulher a
outro, resta um desfalque, ou falta, que é justamente compensada pelo lobolo, que permite ao
grupo adquirir outra mulher. Mas ndo deveriamos, entretanto, confundir o lobolo com a mera

compra vulgar da noiva. Apesar de que, de facto, para Junod, a mulher lobolada passa a ser
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propriedade do grupo do marido. N&o s6 ela, mas os seus filhos. Assim, o lobolo interessa a toda
a familia, notadamente aos irmaos da noiva, mas também aos irmdos do noivo, uma vez que a
esposa deste é a esposa presuntiva de todo o grupo masculino, caso o marido morra, a mulher

seria herdada por um destes.

Nesta perspectiva encontramos também o estudo de (Loforte 2003; Casimiro e Andrade 1992),
que entendem que as normas tradicionais da pratica do lobolo abrem espaco para desvalorizacao
da mulher em detrimento do homem, abrindo espaco para relacfes de poder entre géneros. Esta
perspectiva permite nos compreender o lobolo como uma cultura legitimadora das relagdes de
poder dos homens sobre as mulheres. Contudo, a mesma perde de vista outros contornos do

ritual do lobolo apesar de concordarem que é pratica cultural que simboliza o matrimonio.

Outras perspectivas mostram-se, contudo mais cautelosas nas suas abordagens sobre o lobolo. A
esse propdsito, autores como (Radcliff-Brown 1974; Da Costa 2002; Granjo 2005 e Mussane
2009) defendem que, apesar de no processo do lobolo ocorrer uma transacgao, que pode ser feita
por animais ou valores monetarios, ndo se pode ver essa pratica como processo de venda e
compra da mulher, sem antes compreender 0s aspectos simbolicos inerentes a esse ritual. Isto
porque ndo seria 0 aspecto econdmico o determinante para o lobolo, mas seu conteldo

simbdlico, ao representar o vinculo social.

Esta segunda perspectiva aproxima mais aquilo que € andlise deste estudo, pois remete-nos a
compreender o lobolo, ndo necessariamente como um aspecto econémico, mas como um acto
simbolico de representacdo do vinculo social através de um costume matrimonial em que o grupo
do noivo leva uma compensagdo a outro grupo, o da noiva, para restabelecer o equilibrio entre as
familias que compdem esses grupos. Contudo, esta perspectiva também ndo explica situacdes em
que o lobolo tem outras dindmicas nas suas configuragdes, nomeadamente 0s casos em que uma

mulher financia 0 homem para a lobolar.

Mas é perceptivel também que, “quaisquer que sejam os aspectos simbolicos que marquem essa
transferéncia da noiva no contexto do ritual do lobolo, elas também possuem funcdes
economicas, ndo meramente como intermediarias na aquisicdo, mas como formas de

redistribui¢ao de propriedade” (Pinho 2011:16), como mostraremos na analise dos dados.
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CAPITULO 111

3. Enquadramento Teorico e Conceptual

Atendendo e considerando o objectivo do presente trabalho, que é de analisar o papel dos rituais,
mais concretamente o processo de lobolo, penso que é conveniente trazer o debate tedrico sobre

0s mitos e acerca do papel desses rituais na sociedade.

De acordo com Ribeiro et al. (2015), a partir de um estudo feito entre algumas comunidades
indigenas no brasil, por meio do mito é possivel explicar 0 que esta ou estava acontecendo no
grupo durante determinado momento, assim poderiam encontrar solugfes para seus conflitos

bem como respostas para suas inquietacdes.

Segundo Rocha (1991), os indigenas criam mitos para contar as suas historias e 0 que sentiam,
pois, 0 mito € uma linguagem essencialmente simbolica originada da cultura especifica de cada
sociedade dentro de seus conceitos culturais, levando-os a uma reflexdo de como foi o passado
da sociedade em questdo, de como ela é no presente e como pode ser no futuro e, orientando

determinados rituais.

Oliveira e Lima (2001), ao analisarem o mito como elemento de formacdo de identidade na
Amazonia referem que os mitos e lendas fazem parte da cultura do homem amazénico,
interferindo na sua identidade e séo apresentados como uma tentativa de explicar a realidade,
como resposta e explicacdo da origem do mundo, o que € produzido através de cerimoénias

religiosas entre outros rituais, que por sua vez, mantém vivo o mito, dentro dessa sociedade.

Contudo, 0 que se pretende aqui é analisar a importancia dos mitos nos rituais, objectivando
demonstrar algumas limitacGes dos debates tedricos actuais acerca dos mitos e seus papéis bem
como explicar o processo de lobolo como uma forma de organizacao social regulada pelos mitos,
visto que esses mitos estdo carregados de significados e simbolismos que influenciam as acgdes

das pessoas em relacéo ao lobolo.

Igualmente, sera utilizada a teoria interpretaivista para nos permitir compreender a
funcionalidade dos mitos na materializacdo do ritual de lobolo. A teoria interpretativista apreende
0 modo como as pessoas entendem e interpretam o que os rodeia. Nesta perspectiva o fendmeno
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cultural é entendido a partir da interpretacdo dos significados construidos e partilhados pelos
individuos que o envolvem no seu contexto (Geertz 1973). A teoria interpretativista permite
compreender 0 que as pessoas dizem e fazem, e os significados que o0s sujeitos déo a essas
accOes no seu contexto social. E neste contexto que no presente trabalho sera utilizado a teoria
interpretativista, pois permitira interpretar as percepcdes que os individuos em estudo atribuem

ao ritual do lobolo no contexto em que estéo inseridos.

Contudo, Guber chama a atencdo na utilizacdo desta teoria, afirmando que uma vez que as
interpretacdes sdo feitas com base na experiéncia pessoal do investigador, este ndo alcanga por
completo 0 que os sujeitos expressam na pratica social do campo, devido as diferencas entre as

interpretacdes dos informantes e as do investigador (Guber, 2006).
3.1. Conceitualizagdo

Os conceitos definidos e operacionalizados neste trabalho permitem clarificar com profundidade
0 objectivo e 0 argumento da presente pesquisa. Entretanto, conclui-se que € relevante definir os

seguintes conceitos: mito, ritual e lobolo, organizacdo social e parentesco.
Mito

Segundo Viana (2011), o mito tem sido definido e interpretado pelas mais variadas correntes e
abordagens. Entretanto, o autor prefere a definicdo de Mircea Eliade por entender que € a mais
consistente. Segundo essa definicdo entende-se 0 mito como um relato ou conto de historia
sagrada, relato de um acontecimento que teve lugar no tempo primordial, ou o tempo fabuloso
dos comecos. Ou seja, o0 mito é a narracdo de um acontecimento importante para uma

determinada sociedade, descrevendo como uma coisa foi produzida, como comecgou a existir.
Ritual

Segundo Turner citado por Da Costa (2005), o ritual € uma manifestacdo religiosa ou ligada a
certo grau de sacralizagdo, onde por meio de representacGes simbdlicas suscita-se um estado
liminar dos individuos, o que provoca uma reelaboragdo simbdlica do espaco e tempo que séo
relativizados. Este conceito de ritual de Turner (1987) apud Da Costa (2005) mostra-se relevante

para explicar os rituais de lobolo.
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Para Peirano (2003) o ritual € um sistema cultural de comunicacdo simbdlica. Ele é constituido
de sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e actos, em geral expressos por multiplos
meios. Estas sequéncias tém conteldo e arranjos caracterizados por graus variados de
formalidade (convencionalidade), estereotipia (rigidez), condensacdo (fusdo) e redundancia
(repeti¢do). A acgao ritual nos seus tragos constitutivos pode ser vista como “performativa” em
trés sentidos; 1) no sentido pelo qual dizer é também fazer alguma coisa como um acto

convencional (como quando se diz “sim” a pergunta do padre em um casamento).
Lobolo

O lobolo é um sistema de trocas, algo similar a triade maussiana de dar, receber e retribuir
(Mussane 2009). Para este autor, o lobolo é um acto cultural e toda a cultura pode ser
considerada como um conjunto de sistemas simbolicos em que incluem a linguagem, os
matrimonios, as relacbes econdmicas, a religido, etc. (idem). Para Musane (idem) lobolo ou
lovolo, praticado no Sul de Mocambique, € uma forma tradicional de alianca matrimonial dos
tsonga. Consiste na oferta de uma compensacao pelo grupo do noivo a um outro grupo, o da
noiva, para que este Gltimo reestabeleca o equilibrio entre as familias que compfem o cla,

atraves da aquisi¢do de um novo membro, uma mulher (Junod, 1996).

Para Junod, o lobolo é a explicagdo mais forte para o sistema de parentesco. Este ndo é regulado
simplesmente por um principio de linhagem, mas através de uma forma complexa de rede, em
que as linhas horizontais perfuram as barreiras de sucesséo e estabelecem relacdo entre diversas
familias. Surgem, dai, parentes virtuais, cunhados, cunhadas em potencial. A relacdo entre
individuos ndo se configura através da relacdo entre 0s grupos segmentarios a que pertencem,

mas ao local que eles ocupam dentro do sistema do lobolo.
Organizacao Social

Os estudos sobre Organizacdo Social partiam do pressuposto de que todo agrupamento humano
posSsui uma organizacdo, uma vez que seus membros ndo se comportam independentemente uns
dos outros, mas séo ligados por lagos, cuja natureza determina os tipos de unidade social. Sendo
assim, “a determina¢do da influéncia relativa das varias lealdades” foi, desde o principio, “um
tema privilegiado dos estudos sobre organizacdo social” (Lowie, 1946: 139).
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Pode se entender organizacao social a todo o agrupamento de pessoas que se estabelecem a partir
de elementos compartilhados, ideia em comum e formas similares de ver o mundo. “Organizacao
social ¢é a articulacdo consciente, permanente, dindmica, dos grupos de uma populagdo ao redor
de interesses comuns, objectivos reais, percebidos colectivamente, que alimentam accGes

coordenadas e que buscam satisfazer a esses interesses colectivos” (Souza, 2010: 93).

Em linhas gerais, organizacbes sociais, consideradas como “totalidades sistémicas”,
caracterizam-se por uma estrutura de relacBes sociais, crencas e orientacbes compartilhadas

(cultura), que unem os membros de uma colectividade de pessoas (Blau e Scott, 1971).
Parentesco

M. Silva (1999) defende que os estudos de parentesco sdo importantes para a reflexdo sobre
linguagem e cultura, pois articula duas ordens consideradas imbricadas: um sistema
terminoldgico, que consiste fundamentalmente em um vocabulario (fendmeno linguistico) e um
sistema de atitudes, que representa um codigo, uma conduta entre os individuos unidos pelo lago
do parentesco (fendmeno cultural). Este autor ressalta que foi Lévi-Strauss, em 1945, o
responsavel por fundar uma andlise ndo-linguistica para os sistemas de parentesco, buscando
entender os sentidos que eram atribuidos a essas terminologias, observando a organizacdo e a

forma de relacionamento entre os individuos com parentesco (Silva 1999).

Para Fox (1986), esse sistema representa formas de classificar parentes em categorias e
subcategorias (tios, sobrinhos, primos, avés etc.). Essa classificacdo pode ou ndo corresponder a
realidade social. Ou seja, relagdes de afinidade com determinadas pessoas, que nao representam
parentes consanguineos, podem estabelecer padrfes de comportamento muito préximos do que o
sistema prescreve. Augé (1978) explica que o parentesco pode ser real, quando o laco social €
estabelecido pelo factor biol6gico; ou mesmo mitico, quando o0s sujeitos se comportam como
parentes, sem possuir nenhum laco de consanguinidade, isto €, existe um comportamento

afectivo, de solidariedade, institucionalizado entre eles.

De acordo com Barros (2006:141), o parentesco pode ser compreendido como valor mais amplo
e mais difuso do que a familia. Como explanado, relacbes de amizade ou vizinhanca se podem

estreitar, ultrapassando a barreira biologica de consanguinidade, originando as relacfes
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denominadas de “consideragdo” ou “parentesco de consideracao”. Para a autora, essa relagao,
muitas vezes, é duplicada pelo compadrio, que estabelece compromissos e obrigacdes,
estreitando ainda mais as relagOes. Portanto, verifica-se que as relagdes de parentesco podem ser
concebidas por uma anélise mais ampla e complexa, considerando aquelas caracterizadas pelo
factor bioldgico (relacBes de sangue), aquelas estabelecidas pelos casamentos e as relacGes de

consideracdo (Barros, 2006).

O importante para compreender a ldgica do parentesco é analisar como se ddo as relagcdes entre
os integrantes da estrutura familiar, quais sdo as regras, normas e obrigaces necessarias para a
manutencdo desse sistema. Para Augé (1978:20), o parentesco ndo representa apenas um
principio de classificacdo e de organizacdo sistematizado, mas deve ser entendido como codigo,

linguagem “mais ou menos ideologica e mais ou menos manipulada”.

Considerando que as estruturas de parentesco delimitam regras e comportamentos entre 0s
individuos de uma mesma origem familiar, Radcliffe-Brown e Forde (1982) afirmam que, ao
aplicar o termo de parentesco a determinada pessoa, atribui-se, necessariamente, um conjunto de
comportamentos, obrigagdes e atitudes de respeito para com este o sujeito. Adicionalmente, Fox
(1986) propbe que os termos utilizados possuem um paralelo com a distribuicdo dos direitos e
obrigacGes a cada ego individual. As pessoas que sdo designadas pela mesma linguagem,
consequentemente, possuem obrigacdes semelhantes. Estas regras irdo diversificar-se de acordo
com o grau de parentesco. Augé (1978) observa que, para parentes mais préximos, as regras sao

obrigatdrias e mais bem definidas do que para parentes afastados.
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4. CAPITULO 4: Metodologia

O presente trabalho € do carécter exploratorio cuja metodologia obedeceu a trés momentos
complementares, nomeadamente a revisdo da literatura, o trabalho etnogréfico e a sistematizacéo

e analise dos dados.

O primeiro momento, relativo a revisao da literatura, foi caracterizado pela consulta e leitura das
principais abordagens sobre o assunto em analise, neste caso concreto o papel do ritual de lobolo
na organizacdo social. Foi ainda nesse momento que identifiquei e consultei a literatura sobre
metodologias de investigacdo, teoria e conceitos basicos que nortearam a presente a pesquisa. A
literatura sobre o lobolo, parentesco, rituais, organizacao social e metodologia de investigacao
em ciéncias sociais foi consultada nas bibliotecas fisicas e virtuais. Nas bibliotecas fisicas
constam a de Brazdo Mazula e a do Departamento de Arqueologia e Antropologia (DAA), ambas
situadas no campus da Universidade Eduardo Mondlane. No que diz respeito as bibliotecas

virtuais, estas foram consultadas por via da internet.

O segundo momento, o de trabalho etnografico foi caracterizado pela recolha de dados nos locais
de pesquisa. Neste processo procurei, por um lado, observar e participar de alguns rituais de
lobolos, sendo que essa participacdo nos referidos eventos permitiu-me ver com profundidade
algumas préticas relacionadas com esse ritual e, por outro lado, entrevistar e/ou conversar com

algumas pessoas sobre as suas percepcdes sobre essa pratica.

O terceiro momento, o da sistematizacdo e analise dos dados, consistiu no recorte minucioso dos
dados recolhidos no campo, de forma a elaborar topicos que nos permitiram elaborar 0 modelo

de anélise e consequentemente construir a hipdtese que constitui o argumento final.

4.1. Método

Segundo Gil (1999), a investigacdo cientifica depende de um conjunto de procedimentos
intelectuais e técnicos para que seus objectivos sejam atingidos. Com base nos nossos objectivos,

analisamos a nossa problematica a luz da pesquisa qualitativa que segundo Minayo (1987),
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aprofunda o mundo dos significados das ac¢des e relagdes humanas, um lado ndo perceptivel e

ndo captavel em equacdes, médias e estatisticas.

O método etnogréfico foi utilizado visto que, segundo Geertz (1989), permite ao pesquisador ver
0 que realmente acontece no local de pesquisa, estabelecer relacdes e seleccionar informantes.
Tendo em conta 0 que Geertz defende sobre 0 método etnogréfico, na pratica, 0 mesmo permitiu-
nos estabelecer interacgdes com alguns individuos envolvidos, directamente ou indirectamente,
nos rituais do lobolo e outros que se predispuseram a partilhar suas experiéncias e conhecimentos
sobre essa pratica. Essa interaccdo entre o pesquisador e os participantes foi crucial para
identificar, captar e analisar as praticas e comportamentos que caracterizam o ritual de lobolo e

seus significados.

4.2. Instrumentos e técnicas de recolha de dados

As técnicas de recolha de dados que foram utilizadas sdo a observacdo, as entrevistas semi-
estruturadas e conversas abertas. Com o recurso a técnica de observacdo acompanhei e observei
as praticas desenvolvidas pelos integrantes do ritual de lobolo durante essa ceriménia. A
observacdo participante permitiu-me vivenciar as diferentes praticas no processo de lobolo entre
as familias estudadas. A partir da observacao desses elementos percebi que nesse tipo de ritual
existe um conjunto de fases que devem ser seguidas, baseados em mitos, para que a cerimonia
ocorra com sucesso, ndao s6 naguele momento em que ocorre, mas também no futuro. As

observacdes foram feitas no decurso das ceriménias de lobolo.

Por seu lado, as entrevistas semi-estruturadas e conversas abertas também se mostraram
fundamentais para complementar o observado. Ou seja, estas técnicas permitiram obter
informacdes adicionais sobre as percep¢des que os individuos atribuem a determinadas praticas
que ocorrem durante o ritual de lobolo. Através dessas entrevistas e de conversas abertas
consegui ouvir os discursos utilizados pelos diferentes integrantes na cerimoénia, bem como
consegui compreender as posi¢cdes sociais que alguns individuos ocupam naquele ritual. As
conversas informais permitiram também obter subsidios acerca do significado do lobolo e o seu
papel na organizagédo social dentro dos grupos estudados. As entrevistas foram feitas em locais
de lazer, postos de trabalho e em residéncias dos participantes ou onde decorreram as cerimonias

de lobolo, dependendo da disponibilidade de cada participante.
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4.3. Etapas da pesquisa

No decurso do trabalho etnografico cinco conversas foram gravadas pelo telefone e outras
restantes foram anotadas no diario de campo. E importante referir que esse processo foi feito
com o consentimento informado dos participantes em consideracdo as questbes éticas de
pesquisa. Depois de terem sido feitas as gravacOes e anotagdes das conversas, posteriormente
procedemos a transcricdo das mesmas num caderno e no computador concebidos para tal. De
salientar que nestes suportes, fisico e digital, eram anotadas também informaces retiradas a
partir das observagoes.

Num outro momento procuramos fazer o recorte da informacédo recolhida de forma a conseguir
extrair elementos relevantes para responder a pergunta de partida. Procuramos compreender o

que faziam, diziam e pensavam sobre a realizac¢ao do ritual de lobolo.

A andlise dos dados, contudo, aconteceu em dois momentos. O primeiro momento consistiu na
seleccdo, especificacdo e interpretacdo dos dados recolhidos no campo, no que diz respeito a
negociacdo entre os familiares da noiva e o papel dos ancidos na preparacdo da cerimonia do

lobolo.

Quanto ao segundo momento, este consistiu na interpretacdo dos dados relacionados aos
mecanismos de reivindicacdo e perpetuacdo do status social dos noivos e seus familiares a partir
do ritual de lobolo que, consequentemente, se configuram como formas de organizacdo social
desses grupos, baseados nas suas mitologias. Estes elementos permitiram-se elaborar e dividir 0s

topicos desta pesquisa em trés partes.
4.4. Universo, local de pesquisa e participantes

O universo da pesquisa foi constituido por doze individuos com idades compreendidas entre 0s
25 e 0s 62 anos de idade. Neste universo uns tém vinculos de familiaridade ou de amizade com
alguns dos noivos envolvidos em lobolos. Outros fomos conhecendo durante as conversas
abertas nos locais de lazer e nos postos de trabalho. De um modo geral, temos neste universo, a

participagdo dos noivos, dos familiares directos dos noivos, dos amigos dos noivos e outras
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pessoas distantes das redes de sociabilidade desses noivos. Por questdes de preservacdo de

identidade, nesta pesquisa 0s nomes dos participantes sdo ficticios.

O critério de seleccdo dos participantes da pesquisa foi intencional, uma vez que o universo da
pesquisa foi definido como sendo os participantes das cerimonias de lobolo, que podem estar
inseridos directa ou indirectamente na ceriménia. Ou seja, a selec¢do dos participantes foi feita,
ndo s6 com base no critério de participacdo nos rituais de lobolo que tenhamos pesquisado, mas
também individuos que tenham vivenciado ou experimentado essa pratica em uma determinada
fase de suas vidas. Dentre essas pessoas constam 0s noivos, seus familiares, os ancides e outras

pessoas que forneceram informacdo relevante.

Contudo, o processo de identificacdo dos participantes da pesquisa obedeceu a duas fases. A
primeira fase de identificacdo foi possivel a partir da observacao de caracteristicas exteriores dos
individuos, nomeadamente o vestuario usavam e caracteristicas fisicas que denunciavam a
diferencas entre os mais novos e 0s mais velhos. A segunda fase de identificacdo foi possivel a
partir das conversas abertas com os diferentes integrantes das cerimdnias de lobolos nas quais
iam abordando aspectos positivos e negativos que poderiam acontecer durante a cerimonia, ora
criticando o ndo cumprimento ou exagero de certas praticas e comportamentos durante o ritual.
Por sua vez, estes foram nos apresentando outros dos seus conhecidos que paulatinamente se

interessaram em participar da pesquisa.

4.5. Constrangimentos

No que diz respeito aos constrangimentos, duas dificuldades caracterizaram a elaboragéo desta
pesquisa. A primeira dificuldade teve a ver com a identificacdo de familias que pretendiam
realizar as cerimoénias de lobolo. Este constrangimento foi ultrapassado a partir do momento em
que procurei e adquiri ajuda de algumas pessoas conhecidas para identificar familias ou pessoas
que se preparavam para realizar o lobolo. O segundo constrangimento que enfrentei aconteceu
quando procurei participar nas reunides familiares de preparacdo do lobolo das noivas, visto que
eram cerimonias de cunho particular em que havia aspectos familiares dos quais eu, como um
estranho, ndo devia presenciar. Como forma de superar esse constrangimento apresentei as
familias como estudante e informei que s6 queria obter a informacéo para efeitos de pesquisa,

tendo partilhado as pretensfes da minha pesquisa.
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CAPITULO 5: Apresentacéo e discussdo dos resultados

Nesta parte do trabalho pretendo apresentar e discutir os resultados. Assumindo o lobolo como
espaco de manifestacdo simbdlica, econdmica e social, verifica-se que essa instituicdo se torna
um palco de sentimentos e afectividades diversificadas, tendo em conta o contexto no qual pode
decorrer. Mas em contrapartida, € possivel encontrar, nesse mesmo espaco, relaces conflituosas,

competitivas e desagregadoras, tal como, em parte, defende Junod.

5.1. Negociacgoes e preparagdes que antecedem o lobolo

A diversidade de emocdes e afectividades geralmente comecam muito antes de o ritual do lobolo
acontecer, mas no processo de negociacao e preparacao desse ritual. Nos contextos estudados, foi
possivel perceber que as negociacfes de lobolo envolvem, ndo s6 os ancides, de ambas as

familias dos noivos, mas também da noiva.

Presenciamos a reunido de uma familia cuja filha de 25 anos acabara de ser noiva a duas
semanas e, que na sequéncia da cerimonia do noivado a familia do noivo teria pedido a carta
contendo as condic¢des ou requisitos exigidos para a realizacdo do lobolo. Ora, essa reunido tinha
que ter um desfecho rdpido na familia da noiva pois a familia do noivo ja aguardava

ansiosamente pela noiva e, esta tinha que ser acompanhada juntamente com a referida carta.
Deu-se a palavra ao irmdo mais velho da noiva pelo que disse:

Eu por mim, acho que o noivo deve pagar 20000 meticais em dinheiro, comprar um
caixa de cerveja, um garrafdo de vinho tinto de cinco litros, 0,75 litros de vinho branco,
uma caixa de refrescos, capulanas e lencos de cabeca para as titias, uma vez que papa e

mama ja faleceram (Rildo, de 34 anos de idade).

Acima esta exposto aquilo que o irmdo mais velho da noiva entendeu como sendo o ideal para
que se materializasse o lobolo da sua irma mais nova. Entretanto, foi a partir dai que comegaram
a se manifestar maltiplas emocdes caracterizadas por conflitos. E que a esse propdsito tomou a
palavra uma das tias que estava presente na reunido tendo criticado a quantia determinada pelo

Rildo, classificando-a parecer oportuna. Nas suas palavras a tia afirmou o seguinte:
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Papa (referindo-se ao Rildo), eu ndo concordo com esse valor. Ele é muito e assim vai
parecer que estamos a vender a nossa filha. Esse tipo de valor ndo se pode pedir em
nenhuma circunstancia porque podem ficar com a nossa filha e depois néo virem para
lobolar por entenderem que estamos a tentar nos aproveitar da situagdo para tirar

proveito financeiro. Nao pode, meu filho (Tia Gloria, 60 anos de idade)
Numa reaccao similar, uma outra tia afirmou

O dinheiro ideal neste tipo de cerimdnias é de 10000 meticais. E um insulto e uma
vergonha pedir 20000 meticais por causa do lobolo. Para além de que o noivo de
comprar outros artigos que aqui mencionaste. Alias, nem mencionaste tudo. Faltou o
fato do pai, bengala e as roupas da méae, capulanas das titias e dos avos, porque mesmo
gue os teus pais estejam mortos, 0s irmaos da noiva podem usar as roupas (Tia Maria, de
53 anos de idade).

No decurso da reunido, o irmao mais velho da noiva, Rildo, convidou aquela a intervir, para
ouvir dela, qual seria o seu posicionamento. Alias, esse posicionamento foi partilhado por demais
membros da familia presentes na reunido, por entenderem que a noiva era a pessoa que sabia
exactamente quais as condi¢cOes e capacidades financeiras do seu parceiro. Nesse contexto, a

noiva pronunciou-se nos seguintes termos:

Por mim, acho que os 20000 meticais sdo um valor razoavel porque eu ja estou gravida.
E ele me engravidou enquanto ainda estou a viver aqui em casa. Nesse valor poderia
constar a parte da multa por eu estar gravida ainda aqui em casa. Para além disso, eu
acho que tinha que comprar um vestido, sapatos, um colar e um anel para mim. N&o é

assim que funciona? (Zita, noiva, de 25 anos de idade).

Entretanto, mais uma vez a tia Gloria interveio concordando com a inclusdo dos artigos ora
descritos por todos os intervenientes, tendo insistido que o valor do lobolo tinha que ser reduzido
de 20000 meticais para 10000 meticais conforme defendido pela Tia Maria. Na sequéncia ela

disse:

Meus filhos, lobolo ndo é venda. E uma festa. Ndo podemos exigir tamanha quantia de

dinheiro para pensar que somos assim t&o pobres. 20000 é muito. E para o filho do dono
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arranjar aonde esse dinheiro. Eu ndo concordo com esse dinheiro. Para mim 10000
meticais ponto e basta. Mais todas essas coisas de bebidas e roupas (Tia Gloria, de 60

anos de idade).

Tendo em conta a sequéncia de narrativas acima expostas é possivel perceber que o ritual de
lobolo é precedido por um processo de negociacgdes intra-familiares que vao definir as condigdes
exigidas para que o mesmo aconteca. Nesse contexto de negociacGes pré-lobolo existem
divergéncias e convergéncias em relacdo aquilo que cada membro do grupo entende como sendo

0 certo através da sua interpretacdo ou da experiéncia que tem sobre o lobolo.

Estas divergéncias remetem-nos a percepcao da existéncia de conflitos familiares internos no
decurso da preparacdo do lobolo. Mas estes conflitos ndo comprometem a realizagdo do lobolo,
muito pelo contrario. Eles servem para fortificar e unir a familia para exigir o dote a familia do
noivo. Por isso diferentemente daquele conflito apresentado por Junod, o conflito neste contexto
serve como elemento de organizacdo social da familia, pois as divergéncias decorrentes da
negociacdo servem para fortificar a percepcdo que os mais velhos tém sobre os procedimentos a
serem seguidos para a realizagdo do lobolo, pois por mais que dé-se palavras aos demais
integrantes (mais novos) da reunido, eles sempre tém a palavra de ordem, como demonstra o

discurso que se segue:

Bem, eu ja dei a minha opinido sobre o que o noivo ou a sua familia devia trazer no dia
do lobolo, mas como as tias € que tem mais experiéncias nessas coisas, também por
causa de questdes de tradicdo, vocés vao dizer definitivamente como as coias devem ser
feitas (Rildo, de 34 anos de idade).

Desse modo, este contexto permite-nos, igualmente, compreender que mais do que a preparacao
do lobolo mais do que focar os aspectos materiais, ela envolve toda componente simbdlica que
legitima a autoridade dos individuos mais velho na definicdo dos critérios a serem seguidos para
que aconteca. Por isso, quando falamos do lobolo aqui, estamos a falar elementos regidos pelo

costume, estamos a falar da tradi¢éo, da cultura que concorre para a organizagéo social.

Um outro elemento que os depoimentos acima apresentados nos permitem perceber € o facto de

que ha uma diferenca sobre como é preparado o lobolo hoje e antes. Se antes, de acordo com
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alguns autores acima, a noiva era excluida do processo de preparacdo e definicdo do dote, neste
contexto percebemos que as coisas mudaram, pois ja existe espaco para intervencdo e opiniao da

noiva sobre o valor e 0s materiais que acha pertinente na carta do lobolo.

Ora, essa nova forma mostra as dinamicas que a tradicdo do lobolo vai conhecendo com o
decorrer do tempo, mas parece que o papel dos mitos faz com que a participacdo da noiva seja
apenas simbdlica e ndo determinante para a definicdo do dote. Isto porque, na sequencia da
reunido das negociacdes a noiva é dada a palavra, mas a sua opinido ndao é levada em
consideragdo visto que segundo a tradi¢cdo quem deve definir o dote s&o os mais velhos, sob o

risco de o lobolo ndo correr conforme, se nédo se respeitar essa tradi¢éo.

Falamos dos mitos porque durante as negociacdes, os familiares, constantemente apoiavam-se
naquilo que é a sua experiéncia antiga para defender os argumentos, dizendo que sempre que
alguém foi lobolada sem seguir a tradicdo secular, as coisas sempre dariam errado, tarde ou
cedo. Alias a abordagem de Ribeiro (2015) que defende que por meio do mito é possivel explicar
0 que esta ou estava acontecendo no grupo durante determinado momento, assim poderiam
encontrar solucdes para seus conflitos bem como respostas para suas inquietagdes, ajuda-nos a

perceber essas atitudes da familia durante a negociagdo do dote a ser exigido na carta de lobolo.

Igualmente, o interpretativismo que a teoria utilizada neste estudo ajuda-nos a perceber que o
significado atribuido a esse processo de negociacéo e definicdo dote do lobolo e autoridade de 0s
individuos mais velhos definir tem a ver com o modo como essas pessoas entendem e

interpretam o que os rodeia.

Este entendimento ou interpretacdo sobre o valor e o tipo de materiais exigidos para a realizacéo
do lobolo segundo a nossa compreensdo, é baseado em experiéncias exteriores a eles, isto é,
nasceram e encontraram este tipo de interpretacdes no seu meio social. Alids, segundo (Shutz
apud Wagner, 1979), o mundo da vida quotidiana, significard o mundo intersubjectivo que
existia muito antes do nosso nascimento, vivenciado e interpretado por outros, nossos
predecessores, como um mundo organizado. Essa interpretacdo é baseada no mito que, segundo
Rocha (1991) é uma linguagem essencialmente simbdlica originada da cultura especifica de cada

sociedade dentro de seus conceitos culturais, levando-os a uma reflexdo de como foi o passado
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da sociedade em questdo, de como ela é no presente e como pode ser no futuro e, orientando

determinados rituais.
5.2. Ritual do lobolo como reivindicagéo do status social

No presente topico pretendo apresentar de que forma a realizacdo do ritual de lobolo constitui
um elemento de reivindicacdo do status social do noivo perante a noiva, sua familia e demais
convidados durante a ceriménia. Como vimos, através da consulta bibliogréfica, o lobolo é uma
alianga entre dois grupos, o da noiva e o do noivo. E um assunto que diz respeito a duas familias
e é legitimado pela tradicdo. Alias, para Radcliffe-Brown o lobolo exige a béncdo dos
antepassados, implica direitos e deveres tracados a luz da tradicdo. As prestacdes do lobolo séo

0s pagamentos exigidos pelo costume no processo de estabelecer um casamento valido.

Mas, associado a essas prestacdes no processo de estabelecer uma unido valida percebemos que
existe uma outra componente que simboliza o status do homem durante a cerimdnia do lobolo.
Existem algumas iguarias que um noivo deve consumir durante a cerimonia do lobolo, que
constituem um elemento chave para a materializacdo do ritual. Por exemplo, durante uma
ceriménia de lobolo no qual participamos, percebemos essa tendéncia quando desencadeou-se

um conflito entre os familiares do noivo e da noiva.

Tudo comecgou quando durante o ritual do lobolo, no momento da confraternizacdo, ao noivo néo
Ihe foi servido as moelas de frangos. Ora, ndo se sabe se foi por desconhecimento da familia da
noiva, desvalorizacdo do assunto ou distraccéo, o certo € que fendmeno suscitou nosso interesse
na medida em que activou um conflito entre os membros das duas familias, sobretudo entre os

mais jovens.

No contexto mogcambicano, sobretudo na zona sul do pais, a moela de frango constitui uma
iguaria de prestigio, e 0 seu consumo pelos homens simboliza a sua autoridade perante a mulher

e a familia.

Neste contexto, o grupo do noivo orientou ao noivo para que ndo comesse a refeicdo antes a
referida iguaria fosse servida, pelo que o noivo o fez. Estava tudo bem, até que a noiva se

levantou para ir informar aos seus familiares e os responsaveis pela gestdo da refeicdo sobre a
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exigéncia do noivo. Entretanto, a noiva voltou a mesa e informou que por algum motivo nédo
tinha mais aquela iguaria nas panelas, pelo que o noivo poderia comer a refeicdo sem a mesma.

O noivo resistiu comer tendo afirmado o seguinte:

Olha Anabela, eu néo irei comer essa comida sem as moelas. Porque ndo nos serviram
as moelas? O que pretendem? Ou serviram numa outra mesa porque nds nao
merecemos? Ha& quem tem esse direito aqui e eu ndo? Diga la a sua mée que ndo vou
comer essa comida, eu e os meus familiares ficaremos assim até ao fim da cerimonia

(Chabel, noivo, 30 anos de idade).

A noiva encaminhou essa informagao aos seus familiares e, uma das irmés mais velhas da noiva

aproximou-se a mesa do noivo para interagir com ele tendo dito:

Ola meu cunha, afinal o que se passa? Estdo a me dizer que ndo queres comer e nem 0s

teus familiares. Algum problema? (Rosa, irmé da noiva, 33 anos de idade)

E o noivo retorquiu dizendo: ja informei a Nilza o que se passa, n6s ndo iremos comer esta
refeicdo sem as moelas. E so isso. Mas se dizem que durante a confeccdo nem tinha moelas, 0
que vamos fazer? Devem ter comprado aqueles frangos congelados e sabes que ja vem sem

essas coisas de miudezas, respondeu a Rosa.

Cunha, assim como vocés, que tém vossos principios aqui na sua familia, na minha
familia também temos. Por isso que nds trouxemos tudo o que foi exigido. E custa vocés
também mostrarem um pouquinho de respeito connosco? Haaa, come on (Chabel, noivo
de 30 anos de idade).

Nesse momento a irma da noiva também abandonou o local sem responder nada e foi ter com 0s
seus familiares. Durante a interaccdo entre os familiares da noiva, um dos tios desta,

visivelmente agastado com a exigéncia do noivo diz o seguinte:

Porque é que esse jovem estd a se comportar assim parecendo que é dos tempos de
Gungunhana? E para nds pararmos nossas coisas s6 porque ele quer uma maldita

moela? O que é isso? Vao l& comprar um quilo dessas coisas e lhe déem tudo para ele
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comer. Um midado daqueles ainda se comporta assim? Vergonhoso (Muthetho, tio da

noiva, de 40 anos de idade).

Uma outra senhora que se encontrava no local, que presumimos ter entre 65 e 70 anos de idade

reagiu afirmando o seguinte:

Eles (os familiares do noivo) tém raz&o. Tradicao € tradicdo. Se eles cumpriram com o
seu papel de vir lobolar a nossa filha porque é que noés ndo devemos lhes tratar com a
dignidade que eles merecem. Eles sdo noivos e nds devemos respeito a eles pelo facto de
lobolarem a nossa filha. Que se arranje uma maneira de resolver este assunto, por favor.
A moela é o prestigio do genro. Isso ndo é de hoje e nem é capricho dele. E tradicdo
(Vovo Manuela, de 70 anos de idade, familiar da noiva).

No mesmo instante criaram-se condi¢cbes para se comprarem as moelas num dos
estabelecimentos comerciais que se encontrava nas proximidades, confeccionou-se e serviu-se na
mesa dos noivos. SO depois de mais ou menos trés horas € que 0s noivos retornaram a mesa e

serviram-se.

Os dados acima mostram-nos que alguns elementos inerentes ao ritual de lobolo carregam
consigo um conjunto de significados que pode configurar a reivindicagdo uma certa posi¢éo e
determinado tratamento do noivo entre as demais pessoas. Ou seja, esse processo de exigéncia de
uma determinada iguaria como condicdo para a ocorréncia de uma parte da cerimonia confere ao
noivo o status social que ele pretende ou merece pela realizacdo do ritual do lobolo. Eliade
(1975) reforca esse posicionamento afirmando que 14, no contexto dos mitos, torna-se possivel a
comunicacdo com 0s entes; consequentemente, deve existir uma “porta” para o alto, por onde os

antepassados podem interagir com o0 homem pode mediar simbolicamente a cerimonia.

Por isso, esse status é legitimado, durante a realizacdo do ritual do lobolo, como algo tradicional
e é definida por aquelas praticas como o consumo da moela pelo noivo, o0 que é combinado com
os discursos e experiéncias anteriores dos individuos adultos que orienta a sua interpretacéo e a
sua accdo pois na tradicdo, o passado orienta 0 presente através de crengas e sentimentos
colectivos como refere Giddens (2000). E no seu entender as tradicfes sdo necessarias, e

persistirdo sempre, porque ddo continuidade e forma a vida, para além de que elas tém os seus
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guardiaes, feiticeiros, sacerdotes e sabios que conquistam a sua posicdo e poder gracas ao facto

de serem os Unicos capazes de interpretar a verdade ritual da tradicao.

De acordo com o posicionamento de Giddens podemos perceber 0 noivo se recusado a comer as
refeicbes sem a moela para perpetuar a tradicdo e dar continuidade e forma a vida. Este
fendmeno é também uma forma de organizacdo social pois € baseado em crengas que esses
individuos tém em relacédo ao valor do consumo da moela pelo noivo durante o ritual de lobolo.
Considerando essa reivindicacdo do status atraves da exigéncia da moela na refeicéo,
percebemos que o ritual de lobolo constitui-se um fenémeno legitimador de norma de um grupo
social, que nos aponta e revela expressoes e valores desse mesmo grupo, apesar de as vezes esse

ritual ressaltar o que ja € comum aos dois grupos de familiares dos noivos e convidados.

Esses aspectos encontram sua fundamentacdo nos mitos e na teoria interpretatitivista que permite
compreender 0 que as pessoas dizem e fazem, e os significados que os sujeitos ddo a essas
accOes no seu contexto social. Por isso, é nossa percepc¢do que as exigéncias ora feitas pelo noivo
podem ser atribuidas a essa interpretacdo também pelos seus familiares, entendendo o genro a
partir do momento em que ele impBe-se perante a familia da noiva. Isso significa que tal
exigéncia ndo passa apenas pela reivindicacdo do seu status mas também de todo um grupo que
se identifica com o noivo, neste caso a familia e 0 grupo que o acompanha durante a realizacédo

do ritual.

Desse modo, 0 homem, a partir do momento em que formaliza o lobolo vive, por assim dizer, em
duas espécies de tempo, das quais a mais importante, o tempo sagrado por ter concretizado o
ritual do lobolo, e espécie de eterno presente mitico, pelo facto de o homem reintegrar a
linguagem dos ritos, como por exemplo exigir uma determinada iguaria que vai simbolizar o
limiar. Esse comportamento em relagdo a exigéncia de uma determinada iguaria durante a
cerimoénia é fundamental para distinguir o mokomwna do mukwache (homem que nédo lobolou).
O primeiro recusa-se a ser tratado como um simples namorado, porque formalizou o lobolo, dai a

reivindicagéo do referido status, diferentemente do segundo.

Portanto, no ritual do lobolo, o status do noivo e sua familia é o principal sentido que permeia as

formas de organizacéo social das duas familias. Entre os participantes do estudo, especificamente
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a VovOo Manuela, o ser tratado com prestigio serve de referéncia para a confirmacdo e
legitimacdo das representacdes de ser o mukomwana (genro). Durante a nossa pesquisa
observamos que isso foi tdo importante que o status do mokomwana passa a ser visto como uma
pertenca do homem sobre a mulher e sua familia. Observamos, igualmente, que o status do noivo
e sua familia € reivindicado como elemento que estrutura e é estruturado no ambito das relacoes

entre as duas familias, entendidas como regras socialmente estabelecidas.

A compreensdo das reivindicacdes do status pelo mukomwana ajudou-nos a reflectir acerca da
forma como este grupo atribui o significado de uma determinada pratica durante o ritual do
lobolo. E esse significado que regula a forma como eles idealizam o mundo e nos remete a
compreensdo dessas praticas na organizacdo social. Tal compressdo nos remete também a
possibilidade de os mitos estarem a influenciar essas regularidades, uma vez que eles também

fazem parte desse mundo.

Aliado ao que foi apresentado, também € possivel perceber que os conflitos ndo s6 acontecem
durante a preparacdo e negociacdo do lobolo pela familia da noiva. Eles caracterizam todas as
fases do ritual, antes, durante e depois do lobolo, conforme os ritos de passagem de Van Gennep,

COMO mostraremos a segulir.
5.3. O importante é ser loboloda, de onde vem o dinheiro ndo interessa

A ideia segundo a qual o lobolo confere o status social a0 homem que vimos na sesséo anterior
ndo esgota as formas de organizacgdo social legitimados por esse ritual, por isso nesta sessao
mostraremos como esse processo também ¢é utilizado pelas mulheres noivas para alcancgar o
prestigio entre as demais mulheres. Se na sessdo anterior percebemos que a partir do lobolo o
noivo reivindica um estatuto de autoridade perante a noiva e sua familia, neste contexto
percebemos que esse ritual permite a noiva ganhar um prestigio no seio da sua familia e nas suas

redes de amizade.

E na forma como algumas pessoas e familias valorizam o lobolo, que esta o cerne daquilo que os
nossos interlocutores colocam a énfase de mudanca de mentalidade. Se antes como vimos, era o

homem ou sua familia o responsavel pelo pagamento de lobolo, hoje em dia constatamos que as
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coisas ndo ocorrem somente dessa maneira. Ou seja, 0s dados recolhidos nos permitiram
perceber que algumas mulheres, para alcancarem o prestigio dentro do seu meio social criam
estratégias de financiamento do lobolo. Essa constatacdo tivemos a partir dos depoimentos que

colhemos num outro ritual de lobolo que participamos segundo 0s quais:

Esta moca sofreu muito coitada. Teve o primeiro marido com o qual teve filho e Ihe
abandonou. Teve o segundo com o qual viveu 5 anos, mas ndo conseguiu engravidar de
marido e foi expulsa do lar. Conheceu este homem, mas também é um indisciplinado.
Mas como ja ndo quer se separar de novo, preferiu até utilizar o dinheiro dela de
xitique! de dois anos para pagar esta cerimonia de lobolo, s6 ndo para ser mal vista
pelos vizinhos e familiares (Titia Julieta, convidada e vizinha da noiva, idade néo

apurada).

Ela parece ndo ter sorte com os relacionamentos. Alguma coisa de tradi¢éo pode estar a
inviabilizar a vida amorosa dela. Tem que se procurar isso pela tradicdo, porque nao
vale a pena ela correr para o lobolo, até ao ponto de ela tirar dinheiro para sustentar a
festa, se ela ndo resolver isso com os seus antepassados. Vai sempre comprar 0s homens,
mas ndo vai durar muito com eles. Tem que procurar bem isso (Senhora Maria,

convidada e vizinha da noiva, idade ndo apurada).

Pelos depoimentos transcritos podemos perceber que mais do que pela necessidade de a familia
da noiva receber o dote em dinheiro e em outros artigos materiais, o ritual do lobolo pode estar
associado a realizacdo de um desejo da noiva que é alcancar o prestigio social e ser desassociada
a desvalorizacdo por ser uma mulher sem sorte ou capacidade de assegurar um homem. Para
alcancar esse prestigio a mulher cria condi¢cbes materiais e financeiras para que tal ocorra, ao
ponto de financiar a cerimonia, incluindo o dinheiro que o noivo tira como dote durante o ritual
de lobolo. A esse propdsito, uma outra senhora que se encontrava na cerimonia e que conversou

connosco disse 0 seguinte:

1 Uma espécie de poupanca em que um grupo de pessoas recebe o valor poupado de forma rotativa

34



Vejam s0, fazer isso € normal. Pode ndo ser normal porque muitas pessoas ndo dizem,
mas fazem. Quando a mulher tem dinheiro e 0 homem ndo tem néo vejo porqué ela ndo
pode financiar o seu préprio lobolo. Se vocé que o seu homem € indisciplinado vocé vai
querer esperar por ele? Para te lobolar no caixdo. E seus filhos ficarem a sofrer? E
como mobilia em casa, se 0 homem ndo comprar enquanto a mulher tem dinheiro que ela
compre. E assim no lobolo. E pior porque isso envolve tradi¢do (lvone, 45 anos de idade,

prima da noiva).
Numa reaccdo similar uma outra senhora afirmou o seguinte:

As vezes, por forca das questdes tradicionais e pela reputacio que se pretendem, existem
mulheres que criam condi¢des para que o homem lhes case. Ha coisas que s6 pode
entender quem ja sofreu com problemas de tradicdo. Pensa que alguém do nada pode
acordar e dizer, haaa, quero um homem para me lobolar? Nada. Se uma mulher faz isso
é que quer resolver problemas da vida dela. Que s6 ela sabe o que é (Senhora Adelma,
de 59 anos de idade).

De acordo com as afirmagdes acima expostas podemos entender hd uma percepg¢do uniforme de
que o lobolo é influenciado por questbes tradicionais, aquelas explicadas pelos mitos conforme
os autores acima referenciados. Mas a nossa interpretacdo remete-nos também a perceber que o
lobolo serve como estratégia de ascensdo a um determinado prestigio que s6 é alcancada quando

a mulher é lobolada. Essa constatacéo é sustentada pelos seguintes depoimentos:

Eu conheco uma mulher que por ver gque a idade estava a passar, juntou dinheiro para
organizar um casamento com o0 seu marido. Quando chegou o dia, percebeu que o
marido andou a gastar o dinheiro com outras mulheres, mas como o0 casamento ja estava
marcado e a senhora estava muito preocupada em casar, pediu-se emprestado dinheiro e
casou-se sem festa. A senhora s6 queria 0 prazer de ser casada ser como as outras

mulheres casadas (Arminda, de 42 anos de idade).
A esse propdsito, uma outra participante disse que:

Uma mulher pode ter um homem que lhe da prazer e tudo, mas quando néao € lobolada

ainda vai faltar algo. O valor da mulher est4 em ser lobolada. Ndo ha nenhuma mulher
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que ndo sonha em ser lobolada ou ser casada. Isso faz a mulher se sentir com valor
dentro da sua familia, entre as suas primas e amigas. Em todo o sitio. O lobolo afecta
emocionalmente a mulher. Por isso, que as vezes ndo interessa se quem tira dinheiro
para o lobolo € o marido ou a mulher. O importante é que o lobolo aconteca e todos

saibam que a fulana foi lobolada (Marilia, de 45 anos de idade).

Diante destas afirmacGes é possivel perceber que o significado atribuido ao lobolo reside no
facto de esse ritual conferir as mulheres uma aprovacdo social: o status, respeito, prestigio e
consideracdo pelo facto de passar a ser uma mulher lobolada. Por isso a mulher, procura
mecanismos para conquistar o seu prestigio e um valor social da familia e das redes da amizade,

através do financiamento do lobolo.

Aliés, o estudo feito por Da Costa (2002) pode nos ajudar a compreender esses comportamentos
que levam a mulher a financiar seu préprio lobolo, contornando o tradicional papel atribuido
somente aos homens. Esta autora refere que as mulheres constituem, na periferia de Maputo, um
elemento central e essencial, nas estratégias de sobrevivéncia e reproducdo social das familias.
Para além de exercerem actividades geradoras de rendimentos ou produtos, contribuem de forma
particularmente visivel para a solidificacdo das relagdes entre diferentes nicleos de uma mesma
familia e entre familias aliadas por lagos matrimoniais (idem). Portanto, é possivel compreender
que a partir do momento em que as mulheres desenvolvem uma actividade remunerada, elas
sentem que podem nao esperarem pelo homem para alcangcarem o tdo desejado privilégio, que é

o lobolo, sendo que elas podem o fazer com 0s seus proprios recursos.

Mas é importante realcar que a analise dos dados mostra que o prestigio que a mulher alcanca
com o lobolo ndo coloca em causa o status social reivindicado pelo homem, pelo menos no
decorrer do ritual. As mulheres loboladas conquistam um espaco de valorizagdo mais ampla nas
suas relacdes mais directas tomada de decisfes, mas 0 seu espacgo central continua a ser aliado as
questdes especificas da mulher na familia, herdadas através do processo de socializa¢do que séo

retratadas por alguns participantes.

Os status e prestigio conferidos ao homem e a mulher respectivamente, pelo lobolo constituem o

mecanismo de reproducdo das normas, regras e papéis de homens e de mulheres, de esposa e de
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marido, legitimados pelos mitos (poder tradicional) o que significa que as relacbes matrimoniais
na familia sdo produto das motivagdes e da socializacdo que leva esses homens e mulheres a

agirem de acordo com as suas crencas.

E nesse contexto que ganha enquadramento também a abordagem de Eliade (1975) sobre os
mitos, o qual defende que estes desempenham um papel importante nos rituais, pois estes
legitimam a passagem de uma fase para a outra. E neste caso concreto o limiar ¢ a realizagdo do
lobolo porque este ritual permite aos homens e mulheres inseridos nele alcangarem o status e o
prestigio. Alias, para Eliade, o limiar, a porta, mostra de uma maneira imediata e concreta a
solucdo de (des)continuidade; dai a sua grande importancia sagrada, porque se trata de um

simbolo e, a0 mesmo tempo, de um veiculo de passagem (idem).

Portanto, compreendemos o ritual de lobolo como uma das unidades de relagGes sociais e de
reproducdo status e prestigio, e é nesse espaco que os habitos, costumes, valores e
comportamentos sdo socialmente construidos. E uma instituicdo composta por individuos de
sexos e grupos etarios distintos que, ligados por esse ritual, interagem, produzindo complexa

pluralidade de sentimentos e emocGes, que se configuram na organizagéo social.

De acordo com a interpretacdo dos dados compreendemos, igualmente, que o lobolo é sagrado e,
portanto, a sua realizacao imprescindivel na vida de uma mulher, manifestando-se sempre como

uma realidade inteiramente diferente das realidades “naturais”.

Dado que essa instituicdo que se chama lobolo e seus processos sociais configuram-se como
organizacéo social, verifica-se que esse ritual vem sofrendo transformacfes em decorréncia das
dindmicas sociais e culturais, em especial a participacdo crescente da mulher no mercado de
trabalho, o divorcio e as mudancas nos papéis parentais e de género. Essas modificacdes
repercutiram directamente na organizacdo familiar, originando diferentes a construcdo de

diferentes mecanismos para legitimar o status na familia ou prestigio na sociedade.

Portanto, de um modo geral, compreender o significado desse ritual é relevante, pois permite
analisar a dindmica social desse tipo de organizacdo social bem como situar o papel dos mitos
nessa organizacdo. O lobolo € constituido pelas estruturas de parentesco, as quais irdo determinar

as relacOes familiares. Portanto para entender o funcionamento dessa instituicdo, torna-se
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necessario relacionar este assunto aos mitos que fundamentam a necessidade da realizacdo desse
ritual e a importancia dessa realizacdo no quotidiano dos intervenientes, nomeadamente o casal e
os respectivos familiares e amigos. Alids, o casamento entre africanos, como diz Radcliffe-
Brown, é matéria de consideracdo mais ampla, que envolve todo o grupo social. E a partir dessa

compreensdo que a questdo do lobolo como mecanismo de organizagéo social ganha sentido.

A consumacao da realizacéo do lobolo é uma manifestacdo de algo sagrado, que vai para além da
mera troca simbdlica de bens em si, mas o significado e importancia do acto para os actores
sociais legitimarem as suas crengas, nomeadamente o status e o prestigio. Por isso, que alguns
interlocutores ndo véem nenhum problema no facto de a mulher financiar esse ritual, desde que
alcance o esse estatuto privilegiado condicionado por essa instituicdo. Partindo das abordagens e
interpretacdo dos dados podemos compreender que o ritual do lobolo é um fenémeno cultural e

contextual, regulador das normas sociais, isto é, um mecanismo de reivindicacao social.
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6. Consideracdes finais

O presente estudo analisou o processo de organizacdo social a partir do ritual do lobolo na cidade
de Maputo. Estudos antropologicos sobre o lobolo vém sendo desenvolvidos desde finais de
século XIX e inicio do Século XX, tendo sido sustentados, ao longo do tempo, por diferentes
abordagens. Autores como Junod (1994) sugerem que o lobolo ou lovolo é uma forma tradicional
de alianca matrimonial dos tsonga que consiste na oferta de uma compensacéo pelo grupo do
noivo a um outro grupo, o da noiva, para que este ultimo reestabeleca o equilibrio entre as
familias que compfem o cla, através da aquisicdo de um novo membro, uma mulher, que se
torna propriedade do grupo. Contudo Granjo (2005) refere que com o decorrer do tempo, houve
mudancas nas configuraces ou formas de compensacdo no lobolo. Estas mudancas estdo
relacionadas com o aumento e as formas dos valores materiais que ao longo do tempo foram

sendo introduzidas na préatica desse ritual.

Esta nova configuracdo influenciou a monetarizacdo da préatica do lobolo, colocando em causa a
forma tradicional como o mesmo era praticado. Ou seja, enquanto antes do trabalho migratério a
familia do noivo adquiria a noiva através da oferta de gado e enxadas, com a introducdo do
trabalho assalariado o noivo passou a adquirir a noiva com a entrega de dinheiro e/ou bens
materiais, 0 que alguns autores chamaram de monetarizacdo do lobolo. Enquanto as familias das
noivas cabia o papel de cuidar das filhas e esperar por um homem para as lobolar, aos homens
recaia a responsabilidade de participar no trabalho assalariado para poder ganhar dinheiro e
consumar o lobolo. E desta forma que o pagamento em valores monetarios e materiais passa a

ser 0 elemento crucial na aquisicao da noiva durante o lobolo.

Aliado a essas transformacdes, nota-se actualmente, cada vez maior participacdo das mulheres no
rendimento familiar, onde algumas delas comecam a realizar tarefas e ocupacdes que
anteriormente eram exclusivas dos homens. Entretanto, se as mulheres ja& podem desempenhar
papéis que anteriormente eram exclusivos aos homens, interessou-nos compreender como é que

se desenrolam essas dindmicas no contexto do lobolo.

Neste contexto, e de acordo com a interpretacdo dos dados, 0 presente estudo compreendeu que,
num contexto em que a tradicional préatica do lobolo vem ganhando transformacdes, esse ritual

constitui um mecanismo de reivindicagdo do status e prestigio, ao ponto de os homens e
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mulheres converterem os papéis tradicionais dessa pratica. Ou seja, por um lado, o0 homem, ao
realizar o lobolo pretende reivindicar um determinado estatuto perante as familias. E, por outro
lado, a mulher, na busca de alcancar um prestigio entre as suas redes de convivéncias,
nomeadamente familiares e amigas, desenvolve estratégias de financiamento do lobolo,
contrariando dessa forma o modelo classico e tradicional cujo financiamento do lobolo cabia

exclusivamente ao homem e 0 seu grupo.

Portanto, o status e prestigio adquiridos pela mulher e pelo homem respectivamente, a partir da
realizacdo do ritual de lobolo, permitem aos mesmos organizarem o seu mundo social de acordo
com os significados atribuidos a esse ritual. Neste caso pode se compreender que o lobolo é um

ritual regulado pelos mitos e desempenha um papel importante na organizacao social.
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