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Resumo

O presente trabalho procurou estudar a questéo da educagdo da rapariga nos ritos de iniciagcao
trazendo uma comparacdo daquilo que acontecia antes da independéncia e actualmente dentro

deste processo. Mostra também a diferenca desta educacdo com a educacao formal.

Ritos de iniciacdo é forma de educar a rapariga transmitindo os valores morais, culturais e
sociais duma forma oral, onde sdo ensinadas a cuidar de casa, higiene pessoal, como enterrar
0s mortos e outros valores que regem uma sociedade; diferente do sistema da educacdo
formal onde s&o ensinadas a ler e escrever excluindo a parte social e cultural duma

comunidade.

Palavras-chave: Educacdo, ritos de iniciagéo.



indice

[ =Tod U= Lor Lo PSS i
[DLTo [ [or=1 (o] g T TSSO TP TP UR PP I
AGFAOECTMENTOS ...ttt b bbbtk e et e bbbttt e et ene e ii
RESUMIO ..t b et b bbbt v
IR 1] 8 oo 11 o Lo TSR RPSPPSURSS 1
IO @ o 1= o1 YU 2
1.2, JUSTIFICALIVA ...t bbbt 3
1.3, Estrutura do TrabalNo ........c.oooviiiiiiii e 3
2. REVISAO 08 LITEIATUIE ....c.veveiiiiiieieieeiee ettt bbbt 4
2.1 PrODIEMALICA .....ecvieieeeit ettt 12
3. Enquadramento Tedrico € CoNCePLUAl ..........cccvevviiieiieiie e 13
KT ® 1N = To o (o] [ o ISR 13
I 0] (01T | (01 TSSO U PP PSP PR 14

BL2. L EQUCAGAD. .....eueeteteeteeti etttk bbbkttt b et b bttt 14

3.2.2 A diferenca entre educacdo formal e informal?............cccocooeiiiiiici i, 14

3.2.3 RIt0S € INICIAGAD. ... .cveeriieeeiieeie ettt ettt sbe e sra e re e s reenae e 15
O V1< oo (o] (o] | F- RS UPS SO S PO U PP URPPPPRO 16
|V 1= (o o o TSSOSO 16
4.2. Técnicas de RecolNa de Dad0S .........couiiieiiiiiiieieeseseese e 17
4.3. Etapas de realizaCao da PESQUISA .........ccverveiieiieeiiecie st eitesee st e et sreenre e 17
4.4.Universo e unidade de analiSe ...........cooeiiiiiiiiiicice e 17
4.5. Constrangimentos € SU SUPETAGAD. ........c.erverieriirieieieee ettt 17
5. .Apresentacdo € ANalise doS DAadOS ..........ccoviiiiiiiieiiie e 19

5.1 Rito de Iniciacdo Antes e depois da
10016 157015 0T (531 T £ NP |

5.2 Descrigdes culturais e Sociais da Cidade de Pemba............ccociiiiiniiiiiiie, 22



5.3 Ing’oma como Forma de Educacao Social das Raparigas através de Processos de Rituais

do mesmo, no contexto da Cidade de Pemba, Cabo Delgado ............cccoveveiiiiiininiiiiiene, 23
5.3 Os discursos e percepgdes em torno de Ing’oma como forma de educar as raparigas. ..... 25
5.4 Ing’oma no processo de educar as TAPATIZAS. ...ccvvverveeirvreriiereiieesrreessresssreeesreeesseessnees 27
6. CONSIAEIACOERS FINGIS ....evveveeiieiiie ettt st te e s e e be e e saeesreaneesnaenneens 29
Referéncias BIDIIGrafiCas..........ooiiiiiiieiicc e 30

vi



Vii



viii



Capitulo 1

Introducéo

O objectivo do presente trabalho é de analisar a educacdo da rapariga Makonde a partir dos
ritos, com seguinte tema: /ng’'oma como forma de educar as raparigas Makondes: Estudo de
caso dos Makondes da Cidade de Pemba. “Na sociedade tradicional mogambicana, 0s ritos
de iniciacdo se manifestam duma maneira ndo homogénea. Eles variam ndo s6 da provincia
para provincia, como também de regido para regido e de um sexo para o outro”. Machel (s/d).
Com as ideias acima expostas, pretendo elaborar uma analise que ajuda a compreender a

educacéo da rapariga makonde nos ritos de iniciacéo.

O estudo da educacéo da rapariga a partir dos ritos na antropologia ajudou-me a compreender
a pratica da mesma nos anos passados e, actualmente, hd um conjunto de aspectos culturais e
simbolicos transmitidos as iniciadas no processo da cerimdnia, mas as mudancas que se
verificam nessas dois periodos. E que antigamente as iniciadas iam no mato onde se realizava
todo o processo da ceriménia. Hoje faz-se nas aldeias e no meio da cidade, dentro de uma
casa. No caso dos rapazes, a circuncisdo era feita pelos mestres a sangue frio, nos dias de hoje

chamam um agente da saude.

Os ritos de iniciacdo € uma forma de educacdo de transmissao de valores, conhecimentos,
costumes que sdo transmitidos pelos mais velhos ou alguém que ja passou pelos ritos, mas
duma forma oral. Por outro lado, ritos de iniciagdo sdo a transmisséo de valores, no contexto

makonde, valores morais e fisicos.

Para além dos ensinamentos relacionados com as futuras actividades ligadas ao seu sexo e
como acontece nos rapazes as iniciadas sdo submetidas a varias provas de coragem e

sacrificios Arpac, (1995).

A importancia desta préatica é de tornar adulto um individuo e, desta forma, ser inserido na
sociedade Arpac, (1995).

Nas raparigas, a esséncia de ritos de iniciacdo é de educa-las para respeitar os pais, 0S
maridos e toda a sociedade. As raparigas aprendem tambem, a saber a conservacao de certos

segredos ligados as cerimdnias de iniciagdo, tal como é o caso de Nkamango?.

1 Representa 0 epicentro de todos ritos de iniciacdo femininos. E este local onde é passada a maior parte de
informac&o para a iniciadas. E considerado o local onde se passa todos segredos da vida para as iniciadas,
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Os ritos de iniciagdo masculinos e femininos designados em shimakonde por likumbi e
ing 'oma, para Macua-Lomweé séo nluga e emwali que sdo um conjunto de valores de conduta

socio-cultural destinados a ac¢do educativa das novas e futuras geracoes.

Esse conjunto de valores ganha uma legitimidade moral, pois 0s ritos, 0s mestres, 0S
simbolos, os objectos, os mitos e todos os materiais usados na ceriménia ddo um estudo

social as iniciadas.

Tanto que os ritos masculinos assim como femininos sdo uma pratica muito antiga entre 0s

makondes, cujo comeco ainda ninguém conhece Arpac, (1995).

Este tema de Ing’oma como forma de educar as raparigas Makondes: Estudo de caso dos
Makondes da Cidade de Pemba, na antropologia enquadra-se na cadeira de antropologia de
cultura e educagdo, na medida em que analisa as questdes relacionadas com a educacao
apesar de ndo constituirem um objecto principal dos antropdlogos. O trabalho de pesquisa e
as conclusbes obtidas sdo meramente provisorias, estdo abertas as novas discussdes e
enriquecimentos, como € de salutar e perspectivando-se as etapas posteriores de desenvolver

na area em que direcciona a pesquisa que é rito de iniciacdo como forma de educar a rapariga.

A antropologia distancia-se do olhar dicotomizado sobre a educacdo, defendendo que todas
as formas de educacdo existentes nos diversos contextos sociais, possuem logicas préprias

que ditam a sua razdo de ser, e elas ndo sdo inferiores e nem superiores a qualquer outra.

Para realizacdo deste trabalho, foram elaborados os seguintes objectivo geral e especificos,
que servirdo de bases principais ao longo do trabalho e que irdo orientar-nos na

materializacdo desta pesquisa.

1.1 Objectivos

O presente trabalho tem como tema: Analisar ing’oma como forma de educacao social das
raparigas makondes através de processos de rituais do mesmo, no contexto da cidade de
Pemba, Cabo Delgado. A companhado por seguintes objectivos: Ing’oma como Forma de
Educagao Social das Raparigas; Os discursos e percepcdes em torno de Ing’oma como forma

de educar as raparigas; Ing’oma no processo de educar as raparigas.

Segredos esses que nunca podem ser revelados. Essa informacdo é passada num ambiente de muita festa com
ritmos de batugques a mistura.



1.2. Justificativa

A ideia de estudar o assunto, surgiu durante uma conversa que tive com Euclides Gongalves
meu primeiro orientador, que dizia: porque ndo falas de um assunto que acontece na tua
provincia, mais concretamente com a tua etnia makonde? Ele deu inimeras sugestdes, mas a
fim ao cabo disse: podes muito bem falar acerca dos ritos de iniciagdo e acredito que vais-te
sair bem nessa. Ele ainda dizia: vocés jovens ndo sabem aproveitar o que tem de melhor de
v0s. Ha tanta coisa que vos rodeia e parece que estdo a dormir e ndo querem acordar, mas
chega disso, aproveitem agora que ainda tém muita energia para dar e seguir em frente. E a

partir desse momento, eu abracei as ideias dele e pus em prética.

Por outro lado, a escolha do tema deveu-se também nas dinamicas sociais verificadas hoje
nas sociedades modernas, isso motivou-me a estudar o assunto para perceber a légica e o
processo de educacdo da rapariga através de ritos de iniciacdo antes da independéncia e

actualmente.

O presente trabalho apresenta-se pertinente na medida em que nota as dindmicas sociais
relacionadas com o fenédmeno actual do pais sobre a educacdo da rapariga. Outrossim, o
processo de educacdo da rapariga fala-se muito a questdo de gravidez, casamentos
prematuros, abandono escolar, etc. Mas aborda-se menos sobre educacdo a partir dos

processos rituais.

1.3. Estrutura do Trabalho

Com o proposito de tentar facilitar uma répida e sélida compreensdo do contetido do trabalho,
achei pertinente organiza-lo em cinco partes principais, a comecar pela primeira, onde
encontra-se a parte introdutéria da pesquisa, 0s objectivos, justificativa; a segunda parte
contém revisdo da literatura; na terceira parte estda o0 Enquadramento Tedrico e Conceptual,
Quadro tedrico, Conceitos e Metodologia; na quarta parte aborda-se Ritos de Iniciacdo Antes
e depois da Independéncia Descrigdo culturais e Sociais da Cidade de Pemba, aspectos de
andlise e interpretacdo de dados do campo; na fase final do trabalho, encontram-se, as

Conclusdes e as Referéncias Bibliograficas.



Capitulo 11

2. Revisao de Literatura

Na Optica de (De Carvalho, 2007:3-4) “as discussdes sobre os ritos de iniciacdo foram
levantadas por antropo6logos Ingleses da época victoriana, que estudavam os fendmenos
magicos e ritualisticos das sociedades primitivas como um meio de provar a superioridade
bioldgica e cultural do europeu, com explicagdes dos rituais reduzidos a componentes

bioldgicos, psicoldgicos ou geograficos.”

Ainda na perspectiva deste autor, toma enfoque as ideias de que “A tomada de factos sociais
como um fendmeno ndo explicavel nem pela biologia nem pela psicologia e muito menos
pela geografia que nascem da tradi¢do francesa de Comte e, sobretudo, pela sociologia de
Emile Durkheim, ja ndo trata de subdividir o social para estuda-lo, fazé-lo dele um fenémeno
individualizado e redutivel a uma de suas partes, mas toma o estudo da sociedade partindo da
sua totalidade. Ndo se nega os aspectos psicoldgicos, bioldgicos nem geograficos dos ritos,

mas ndo € isso que os torna socialmente significativo” (De Carvalho, 2007:5-7).

Esta perspectiva ganha mais énfase com a separacéo trazida por VanGennep (1978). Para este
autor “os ritos ndo sdo um apéndice, mas algo em si dotado de certos mecanismos que
decorrem de tempo e do espago em contexto para contexto, carregando consigo determinados
significados” (VanGennep, 1978:30). Aliando as ideias acima apresentadas, de estudar o
social a partir da sua totalidade, o rito de iniciacdo € visto como sendo tempo de separacao
simbdlica da infancia a vida adulta, mudanca de status, assim como formacdo educacional
dos iniciados, VanGennp (1978), Victor Turner citado por Rodolpho (2004), Silva (2004) e
Zempléni (1978).

“Esta separagdo ¢ marcada por uma série de inscrigdes nos corpos dos iniciados, signos
visiveis da formacdo e transformacao da nova identidade” (Zempléni, 1978:377). A esta ideia
de separagdo segundo (Zempléni, 1978:376) “acrescenta que iniciagdo é mais do que um rito
de transmissao, é um rito de formacao e € esta formacdo que vai diferenciar os participantes

ou circulo dos nedfitos dos de fora, daqueles que exactamente nao iniciados”.

A estas ideias (Rodolpho, 2004:144) acrescentando a natureza étnica e identitéaria dos ritos de
iniciagdo, afirma que “os saberes especificos da inicia¢do sdo validos para aqueles circuitos
fechados dos nedfitos ou novigos, de modo que ndo seja aplicavel fora do seu campo de

aquisicao”. E por isso, este autor afirma que iniciagdo pressupdem um antagonismo entre os



grupos de fora e os de dentro, a logica de iniciacdo cria uma linguagem, um simbolismo e

saberes que Ihe sdo proprios e que acabam por possuir um sentido iniciatico e identitario.

Os ritos de iniciacdo constituem um dos acontecimentos sociais mais importantes na vida de
alguns individuos, esta € uma pratica recorrente em algumas regides de Mocambique

principalmente no centro e norte do pais.

Autores tais como Bonnet (1996), Bonnet & Ivala (1999), Martinez (1989), Medeiros (1995 a
2005), Rodolpho (2004), Turner (1974) e VanGernep (1978), reconhecem que os ritos de
iniciacdo sdo praticas bastantemente antigas e dindmicas. Esta simboliza preparacdo social
dos individuos para a vida adulta. Em cada sociedade e lugares os ritos de iniciagdo seguem

I6gica e praticas diferentes (Martinez, 1999:111).

Os ritos de iniciacdo sdo encarados como uma pratica que prepara 0s jovens para vida,
segundo os modelos, isto €, a maneira como os individuos irdo se comportar na fase adulta,
tendo como base diversos tipos de ensinamentos apreendidos nos ritos de iniciacdo onde estes
irdo influenciar na sua forma de pensar e agir. Os ritos de iniciacdo sdo também entendidos
como uma importante via para transmissdo dos valores e ideias de geracdo antiga para 0s
novos Bonnet, (1996) & Ivala, (1999). Segundo Bonnet (1996), os individuos aprendem as
formas de convivéncia da colectividade. Estes tém obrigacdo moral de passarem pelos ritos
de forma a se integrarem nos diversos espagos e actividades da sociedade ou nos grupos

sociais.

Os ritos de passagem tém como objectivo fundamental integrar os iniciados num novo status.
Essa pratica ndo se limita a simples questdes educacionais, alarga-se a organizacdo familiar e
a propria consciéncia comunitaria tal como ética e moral no seio dos grupos sociais. Além
disso, os ritos marcam a passagem de crianga para a idade adulta e as preparam socialmente a
vida para o casamento e ap6s 0 casamento, como se comportarem perante uma cerimonia
fanebre, como preparar um funeral e como se comportar perante as pessoas mais velhas
(Medeiros, 2005:16).

Estudos feitos em Mogambique sobre os ritos de iniciagéo por autores como Medeiros (2005)
e Martinez (1989) avancam que as praticas de ritos no pais passaram por varias situacdes da
aprovacdo e reprovacdo. Segundo Medeiros (2005), no tempo colonial assim como no
periodo pos-independéncia nacional, os ritos foram combatidos pelos missionarios e pelo

regime socialista que consideravam esta pratica como obscurantista.



Sendo assim, Medeiros (2005) advoga que durante a ocupacao colonial, os ritos de iniciacdo
realizavam-se na altura de maturidade biologica por vista a declara-los adultos e inseri-los
nos grupos dos jovens aptos para casar. Durante a ocupacdo colonial, os ritos de puberdade e
outros “costumes nativos” como eram designados foram combatidos em nome da civilizagdo
ocidental e cristd. Esta corrente considerava os ritos de iniciacdo como imorais e ofensivos da

propria natureza humana.

Na sequéncia de transformacdes profundas e rapidas que estavam em curso e que afectavam a
populacdo africana, provocando graves rupturas no tecido social costumeiro, a administracéo
colonial e, sobretudo, a igreja catolica relangaram certas criticas rituais antigas procurando

cristianiza-las (ibid).

(Medeiros, 2005:16) diz que ritos de iniciacdo também fazem parte da cultura do povo
mocambicano e sdo principal vinculo de transmissdo de valores morais, civicos e culturais

para cada nova geragao.

Neste sentido, segundo as ideias de alguns autores como: VanGennep (1978), Turner (1974),
Rodolpho (2004), Alfane (1995), Peirano (2003), Medeiros (2005) e Boudon (1990),
consideram que cada descri¢cdo ou modo de vida duma sociedade esta ligada a um contexto
por ela formulada, ou por outra, dentro duma sociedade os individuos optam pelo modo de
vida ou de convivéncia social, tendo em conta o padrdo estabelecido dentro da comunidade,
visto que, em cada contexto especifico, os ritos de iniciagdo ou de passagem tém
caracteristicas particulares. Neste contexto, segundo as ideias de (Boudon, 1990:272), os ritos
de iniciacdo sdo conjunto de actos repetitivos e codificados, muitas vezes solenes, de ordem
verbal, gestual e postural de forte carga simbdlica, fundado na crenca na actuante de seres ou
de poderes sagrados, com 0s quais 0 homem tenta comunicar em ordem a obter um efeito

determinado.

O mesmo autor sugere dois aspectos analiticos sob 0s quais devem ser vistos e analisados nos
ritos: a construcdo e afirmacdo das funcgdes sociais dos individuos que neles participam; e a
segunda analise refere-se a organizacdo na qual se assenta a pratica de ritos. Em geral é
possivel encontrar determinadas caracteristicas simbdlicas e materiais nos ritos: os trajes, a
linguagem, os canticos, as relacdes inter-individuais, os alimentos, as marcas fisicas
(escarificacdes, modificacdes no formato dos dentes, perfuragdo no nariz, os labios, tatuagens

entre outros).



Tendo em conta que os ritos de iniciacdo sdo praticas dindmicas feitas em lugares diferentes
com diversas caracteristicas. Os ritos de iniciacdo sdo entendidos por autores como Gennep
(1978) e Mitchel (s/d), como sendo a passagem de um individuo de um estatuto para o outro.
Para Turner (1974) e Rodolpho (2004), entendem ritos de iniciagdo como separacao
simbdlica figurada da infancia a vida adulta, de acordo. Enquanto Alfane (1995) e Peirano
(2005), dizem que os ritos de iniciacdo sdo sistemas culturais de comunicacao simbolica. Para
Medeiros (2005) os ritos de iniciagdo sdo mecanismos de educacdo ndo formal de valores e

normas.

Na perspectiva de Vasconcelos (1997), o conhecimento ndo é transmitido ou depositado por
outra pessoa, nem é inventado mais sim construido pelo sujeito na sua relagdo com 0s outros

e com o mundo.

“A tradi¢do pode ser entendida de forma geral como os padrdes de crencas, valores,
significados de comportamento, conhecimento e de saber, passado de geracdo em geracao

pelo processo de socializagdo” (Honwana, 2002:23).

Segundo Giddens (1991), a tradigdo se refere a organizacdo tempo-espacial da comunidade
(ele é parte do passado, presente e futuro, é um elemento essencial e inseparavel da
comunidade) e estad vinculada a compreensdao do mundo fundado na supersticdo, religido e
nos costumes, da expressao a valorizacdo da cultura oral, do passado e dos simbolos enguanto
factores que perpetuam a experiéncia das geracfes. O que se procura com a mesma € garantir
uma determinada ordem de coisas tendo em conta o que foi legado e transmitido de uma

colectividade ideal.

Berger & Luckmann (2004), defende a ideia de que a instituicdo social é que define como
individuo vai agir em determinada situacdo e as mesmas tém poder coercivo sobre 0s
individuos. Desta feita, a realidade das instituicdes é produzida e construida pelo ser humano
atraveés do processo de concretizacdo, quando os produtos expostos da actividade humana

adquirem um carécter concretizado. (Berger & Luckmann, 2004:72).

Socializagcdo se refere ao processo de aquisicdo do conhecimento, paixdes, valores e
simbolos. E, ainda, a aquisicdo de maneiras de agir, pensar e sentir préprias dos grupos,

sociedade, da civilizagdo em que o individuo vive. (Galliano, 1981:3-03).

Segundo Berger e Luckmann (2004) citado por Dade (2012), existem duas etapas do processo

de socializagdo: a primeira, socializacdo primaria que é aquela que ocorre na infancia e no



contexto das relacbes familiares, onde o individuo aprende e interioriza as normas sociais,
valores culturas e os costumes do meio social em que esta inserido. A segunda etapa ¢é a
socializacdo secundéria que consiste na sintetizacdo de sob mundos institucionais ou baseado
em instituigdes “a socializagdo secundaria € a aquisicdo de conhecimento de funcGes
especificas” (Berger & Luckmann, 2004:146).

Segundo Lacerda (1970) ndo existe uma idade pré-determinada para que as criangas sejam

submetidas as cerimdnias dos ritos de iniciacdo, estas cerimonias sao feitas a qualquer idade.

Coutinho (2011), salienta que essas préaticas constituem acontecimento de grande significado
e de estrema importancia para 0s grupos, a iniciagdo de um jovem significa para ele e sua
familia a identificacdo com linhagem e cla bem como aquisicao de estatuto social que permite

total integracdo na comunidade.

Segundo Abdou (1998) e Cipriano (1996) a educacdo através dos ritos de iniciagdo visa tanto
0 desenvolvimento das aptiddes fisicas como a formacdo de caracter e aquisicdo de
qualidades morais, da aos iniciados um conjunto de acontecimentos utilitarios muito diversos

que lhe permite enfrentar com eficacia e sem frustracdo da qualidade que a vida Ihes mostra.

A prética dos rituais ocorre desde os primordios. Sua importancia reside no seu
desenvolvimento e imposicdo silenciosa aos participantes, em sociedades simples ou
complexas. Sua aceitacdo e repeticdo € uma demonstracdo da propria necessidade de sua
existéncia, sendo que a polissémica significacdo desses eventos pode ser explicada pelas

caracteristicas, necessidades e evolucao de cada sociedade. Dias (2009).

N&o se pode negar a eficacia do ritual para demonstrar sentimentos colectivos, como
simbolos miticos, ou determinadores de alguma esséncia religiosa. Sabe-se, entretanto, que as
crencas, ritos, rituais e cultos sao efectivados e sentidos de diferentes formas e contribuem
essencialmente para a formacdo e educacdo das pessoas. Através deles, elaboram-se

conhecimentos, ampliam-se representacdes. Dias (2009).

Durkheim (1978) afirma que os ritos nascem nos grupos e suas funcdes sdo fazer emergir,

manter ou recriar certas ideias atreladas a religido desses mesmos grupos.

O rito, entdo, ndo é uma celebracdo fechada no tempo e no espacgo, antes, porém, transcende
as delimitacdes fisicas dos locais onde acontecem. As instituigdes das quais os jovens fazem

parte, tais como a igreja, a familia, a escola, os grupos de amigos, determinam seus papéis e



se reafirmam através dos ritos e rituais, ou seja, determinados simbolos s&o principios a vida

social dos individuos. Dias (2009).

(Cazeneuve, s/d: 27), ao se referir a importancia dos estudos ritualisticos aponta-os como
solucdo a alguns problemas sociais fundamentais, porque toda a condicdo humana é exposta
aos ritos e rituais. O rito é, para ele, uma ac¢do seguida de consequéncias reais € uma
linguagem e algo mais do que isso. Obedece a uma logica, tem uma finalidade, estrutura e
causa, e acrescenta um resultado real aos participantes, sendo que sua evolucgéo pode ser lenta
e imperceptivel, de maneira que uma mudanca brusca na sociedade pode fazer desaparecer

todo um conjunto ritual e fazer aparecer outro que, por sua vez, se mantera, repetindo-se.

Parece ser uma nocdo que se repete segundo regras invariaveis onde nao se vé que 0 seu
cumprimento produza efeitos Uteis. Ele é também um acto cuja eficacia (real ou pretendida)
ndo se esgota na ligagdo empirica das causas e dos efeitos. Se ele é dtil, ndo pelas vias

puramente naturais e € por ai que ele se diferencia da pratica” (Cazeneuve, s/d: 13).

N&o ser Util pelas vias puramente naturais significa que os ritos sdo apreendidos, repetidos e
repassados, de individuo para individuo, de geracdo a geracdo, por outros modos de
conhecimentos que ndo sdo, naturalmente, da teoria para a pratica, mas sugere ser o contrario.
O acto ritual parte da pratica vivenciada para a teoria/interpretacdo. E isso faz dele sempre

um simbolo a ser absorvido por novos individuos sem novas épocas, sucessivamente.

Para Lima-Mesquitela, Martinez, Lopes & Filho (1991), sdo func¢des dos ritos manter a
cultura integrada e estabelecer ligagdes com o passado dos individuos envolvidos, para que
eles possam reviver determinadas experiéncias ja vividas por seus antepassados. Sem a

repeticdo das experiéncias, muitos significados podem ser esquecidos no decorrer do tempo.

Ao se repetirem, mantém-se e estabelece-se uma coeréncia dentro da cultura e a0 mesmo
tempo ajudam-na a funcionar harmonicamente. Afirmam, também, que os sistemas de rituais
existem em todas as culturas, e, entre todos os significados, 0 mais importante serd aquele
gerado na cultura de origem do individuo. Para esses autores, 0s rituais e suas significacGes
sdo de natureza emocional, pois provocam reaccOes semelhantes nos individuos de um
mesmo grupo, se configurando em maneiras proprias de ver o mundo, de agir e pensar
colectivamente. Lima-Mesquitela; (Martinez & Lopes Filho, 1991: 137-138).

J& em Mocambique, os ritos de iniciacdo para uma mulher sdo condi¢Ges para assumir seus

papéis na sociedade, conforme (Chiziane, 2006: 48-49) “Os ritos de inicia¢cdo sdo como o



baptismo cristdo. Sem baptismo todo o ser humano é pagdo. N&o tem direito ao céu. No sul,
homem que néo lobola a sua mulher perde o direito a paternidade, ndo pode realizar o funeral
da esposa nem dos filhos. Porque é um ser inferior. Porque € menos homem. Filhos nascidos
de um casamento sem lobolo ndo tém patria. N&o podem herdar a terra do pai, muito menos
da mae. Filhos ficam com o apelido materno. Ha homens que lobolaram suas esposas depois
de mortas, s6 para lhes poderem dar um funeral condigno. H4 homens que lobolaram os
filhos e os netos ja crescidos, sé para Ihe poder deixar herangca. Mulher ndo lobolada néo tem
patria. E de tal maneira rejeitada que ndo pode pisar o chio paterno nem mesmo depois de

morta”.

Os ritos remetem ao acto de atravessar fronteiras, seja de um lugar para o outro, ou atravessar
fases da vida social, da infancia para a adolescéncia ou da vida de solteiro para a vida de
casado, 0 que obriga o individuo a vivenciar um periodo entre dois mundos — o mundo do
profano e o mundo do sagrado. A fase de estar entre um mundo e outro é chamada, por
Gennep (1978), de periodo de margem. Passar de uma fase a outra significa despojar do
homem velho e, literalmente adquirir uma pele nova, (Gennep, 1978: 153). Os rituais, ent&o,
propiciam as passagens acontecerem: Nascimento, puberdade social, casamento, paternidade,
progressao de classe, especializacdo de ocupacdo, morte. A cada um desses conjuntos acham-
se relacionadas cerimdnias cujo objecto é idéntico, fazer passar um individuo de uma
determinada situacdo a outra situacdo igualmente determinada. Sendo o mesmo objectivo, é
de todo necessario que 0s meios para atingi-los sejam pelo menos analogos, quando ndo se

mostram idénticos nos detalhes. (Gennep, 1978: 27).

O ritual de iniciacdo feminina dos Vatshwa de Mogambique segundo Dias (2009), as meninas
recebem as instrucdes de sua tia paterna mais velha, essa tia é encarregada de preparar todos
o0s rituais, desde as instrucdes até a alimentacdo e o local para que acontecam os ritos de

iniciagdo da menina.

Assim, retoma-se (Durkheim, 1984: 33), “que nos chama a atencao para os ritos de iniciacdo
quando destaca que a crianca apenas pode ter conhecimento do dever por intermédio de seus
pais ou professores; ela somente podera saber aquilo que o dever €, por meio da forma pela

qual eles lhes revelarem, por meio da sua linguagem e da sua conduta”.

Spiro (1998) reconhece que tanto 0 pensamento como 0 sentimento Sdo determinantes
culturais. Porque motivam o conhecimento e modelo para uma estrutura social. Tanto o

pensamento como emog¢do sdo privados, e algo oposto da cultura porque é publica Num
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segundo momento, Spiro (1998) discorda com o determinismo cultural particularista e o

relativismo cultural normativo.

Determinismo cultural particularista: vé o processo de endoculturacdo como processo pelo
qual o neonato aprende a tornar-se inculturado. Por sua vez, defende que pelas variedades
culturais os antropologos tiveram dificuldades de formular juizos comparativos. ContrapGe
sugerindo o determinismo cultural genérico, que assume que as caracteristicas sejam elas
sociais ou biologicas sdo universais. E as expressdes simbdlicas resultam de transformacoes

culturais.

Assim Spiro (1998) conclui, se todo homem € racional (embora em contextos diferentes)
entdo existem critérios psicologicos que podem ser analisados por exemplo: distinguir as
fronteiras e a realidade, relacGes conflituais e ndo conflituais. O relativismo cultural
normativo, defende a ideia de se e a cultura que uma realidade, por isso ndo existe uma outra
que possa ser usada para as julgar. O autor a qual temos vindo a mencionar contrapde esta
ideia e sugere uma escala de racionalidade que pode ser usada para comparar todas as
culturas. E desta maneira que Spiro (1998), defende que a mente humana ¢ tripartida, porque
esta pode ser comparada com as ideias de todo o0 mundo. Com especial atencdo as diferencas

e semelhancas contextuais.

Durkheim que vé educacdo como um processo de socializacdo (que integra os individuos no
contexto social), e por essa razdo, varia segundo o tempo e 0 meio. A educagdo sempre tem,
uma importancia eminentemente social, a ideia de educacdo como promotores de
competitividade e de cidadania social, relacionada a certas transformacdes nas quais incluem

0 processo de globalizacdo e a consolidacdo da democracia.

Acreditando, paralelamente, que o professor, de maneira geral, lucra com o conhecimento da
abordagem antropoldgica, ao “olhar” seu aluno com outras lentes, ou seja, analisando a
heterogeneidade e a diversidade sociocultural e abandonando uma postura etnocéntrica que

faz do “diferente” um inferior e da diferenca uma “privagio cultural” Pelissier (1991).
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2.1 Problematica

A revisdo da literatura mostra que estudos ritos de iniciagdo comecaram com Antropologia
Inglesa da época vitoriana que estudavam os fendmenos magicos e ritualisticos das
sociedades primitivas como um meio de provar a superioridade biol6gica e cultural do
europeu, com explicagfes dos rituais reduzidos a componentes biolégicos, psicoldgicos ou
geograficos, De Carvalho (2007). Reconhecem que os ritos de iniciacdo sdo praticas
bastantemente antigas e dindmicas. Esta simboliza preparacdo social dos individuos para a
vida adulta. Em cada sociedade e lugares os ritos de iniciacdo seguem ldgica e préaticas
diferentes.

Comparativamente com os dados do campo ndo fogem esta ldgica que esta pratica é antiga e
dindmica variando de acordo o tempo e de sociedade para sociedade. Duma e outra forma a
revisdo da literatura e dados do campo mostram mesmo objectivo que a base de ritos de
iniciacdo é educar e ensinar as normas de condutas culturais, sociais e morais das sociedades.
De que modo se processa a educacdo das raparigas através dos ritos de iniciacdo
traduzidos no Ing’oma?

Ing’oma como forma de educar as raparigas Makondes é uma prética cultural social e local
dos makonde porque valorizam e ao mesmo tempo é uma forma de prevencdo e transmissao
dos valores culturais e habitos. Nesta mesma légica os ritos de iniciagdo é uma forma de
educacdo social informal, é nos ritos de iniciacdo que as iniciadas sdo ensinadas diferentes
normais locais, sociais e culturais das comunidades em que se encontram. Desta forma surge
esta ideia de estudar este tema, para perceber esta relacdo do rito de iniciagdo como forma de
transmitir valores culturais e educar as criancas ao mesmo tempo diferente da educacédo

formal.
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Capitulo 111

3. Enquadramento Tedrico e Conceptual

Mischa Titiev considera que a maneira de viver e de estar de um povo, na medida em que
este forma a sua proépria cultura, € o reflexo evidente das ideias fundamentais que o movem.
Para a autora, esta maneira “de ser” e “estar”, tem as suas raizes nas tradi¢des, nos principios,
nos costumes e no modo de ser de um povo. Neste sentido, cada povo produz artes

especificas, que sdo o reflexo das suas qualidades Titiev (1979).

De que modo se processa a educacdo das raparigas atraves dos ritos de iniciagéo traduzidos

no Ing’oma?

Assim, os rituais e a arte de uma sociedade, ndo podem ser vistos como um conjunto de
accOes desarticuladas e com objectivos isolados, mas sim, como elementos fundamentais da
vida em comunidade, desempenhando um papel fundamental no desenvolvimento social dos

elementos que a integram O'neill (2006).

3.1 Quadro tedrico

A realizagdo do presente trabalho optou em usar uma perspectiva interpretativista, como
forma de compreender as logicas definidas na educacdo da rapariga a partir do rito de
iniciacdo. A proposta do interpretativismo segundo Geertz (1989) é captar o sentido dos
discursos ou accdes sociais partilhadas entre os individuos dentro de um contexto especifico.
Assim esta teoria interpretativista ocupa-se em compreender como as pessoas entendem o0s
seus contextos. Para a teoria interpretativista as pesquisas humanas e sociais devem buscar
compreender a realidade humana que ocorre dentro de um contexto histérico e construida

socialmente.

A busca dessa realidade passa pela descoberta dos significados camuflados nas accdes e
palavras dos nativos. As accdes e palavras dos individuos devem ser encaradas como
interpretacdes pois, traduzem a formula que estes usam para definir o que Ihes acontece.
Assim na perspectiva de Geertz (1989), os significados das descri¢cdes das culturas devem ser
calculados em termos das constru¢es que imaginamos que o0s nativos colocam através da

vida que levam (ldem).
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A escolha da abordagem interpretativista neste trabalho permitiu-nos perceber a educacédo da
rapariga a partir de ritos de iniciagdo como uma pratica sociocultural que da estatuto social a
rapariga no seio da sociedade em que se encerra, e quando ndo se passa neste ritual reinem
alguns requisitos. Os individuos que ndo relnem esses requisitos permanecem tornam-se

vanamako?, e que mesmo os individuos que ganham o estatuto de mulher podem perdé-lo.

3.2 Conceitos

3.2.1 Educacéo

De acordo com Cipire (1996), educacdo tradicional, abarca varios momentos da vida dos
individuos através do processo de socializacdo. A educacao tradicional autoctone é muito
presente sobretudo no seio das comunidades rurais mogambicanas e € uma das dimensdes

estruturantes do universo cultural mogambicano.

Na perspectiva de (Kruppa, 1994:30), o “conceito de escola em funcdo do seu papel na
actualidade, inicialmente, frisa que se trata de uma instituicdo organizada obedecendo normas
e regras especificas que justificam as suas acgdes. Estas ac¢des sdo traduzidas na transmissao

e criacdo continuas de conhecimento”.

Segundo Dubar (1997), a socializacdo remete a um processo de incorporacdo duradoira das
formas de sentir, pensar e agir do grupo de origem, da sua visao do mundo e da relagdo com o

futuro.

3.2.2 A diferencga entre educagéo formal e informal

Na educacdo formal os individuos sdo ensinadas a ler e escrever excluindo a parte social e
cultural duma comunidade, segundo Durkheim educacdo consiste numa socializacdo
metddica da nova geracdo pela geracdo adultas. Quanto o ensino é caracterizado por
Durkheim a dois: a crianga encontra-se naturalmente num estado da passividade porque a sua

vontade ainda é rudimentar, o ascendente que o mesmo tem, naturalmente sobre o seu aluno.

Ao passo que educacgdo informal ou tradicional é ensinadas as normas sociais, culturais,

morais que regem numa comunidade de forma oral; segundo Cipire (1996), educacao

2 Sd0 as mulheres ou raparigas que nunca passaram dos ritos de iniciagdo. Esse tipo de individuos ndo retne
requisitos para viver em comunidades makondes, pois mesmo sendo adultas sdo consideradas de criangas.
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informal ou tradicional abarca varios momentos da vida dos individuos através do processo
de socializacdo. A educacao tradicional autoctone é muito presente sobretudo no seio das
comunidades rurais mogambicanas e é uma das dimensdes estruturantes do universo cultural

mogambicano.

3.2.3 Ritos de iniciacao

Neste contexto, segundo as ideias de (Boudon, 1990:272), os ritos de iniciagdo sao conjunto
dos actos repetitivos e codificados, muitas vezes solenes, de ordem verbal, gestual e postural
de forte carga simbolica, fundado na crenca na actuante de seres ou de poderes sagrados, com

0s quais 0 homem tenta comunicar em ordem a obter um efeito determinado.

O mesmo autor sugere dois aspectos analiticos sob os quais devem ser vistos e analisados nos
ritos: a construcdo e afirmacdo das funcbes sociais dos individuos que eles participam; e a
segunda analise refere-se a organizacdo na qual se assenta a pratica de ritos. Em geral é
possivel encontrar determinadas caracteristicas simbolicas e materiais nos ritos: 0s trajes, a
linguagem, os céanticos, as relagOes inter-individuais, os alimentos, as marcas fisicas
(escarificacdes, modificacdes no formato dos dentes, perfuracdo no nariz, os labios, tatuagens
entre outros). Para Medeiros (2005) os ritos de iniciacdo sdo mecanismos de educacdo nao

formal de valores e normas.
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Capitulo IV
4. Metodologia

4.1 Método

O trabalho adoptou método tradicional de investigacdo antropoldgica o método qualitativo,
com a técnica de observacdo directa e participante a partir de um convivios, diario ao longo
dos meses e entrevistas semiestruturadas direccionadas as iniciadas, madrinhas, visitantes e

as encarregadas.

De salientar que o termo observacdo participante usado neste trabalho é aquele interpretado
por Goldman (2006) que, segundo este autor, quando Malinowski proclamou este método
dentro da disciplina, ndo quis apenas dizer que de vez em quando, o pesquisador deve deixar
de lado a maquina fotografica, o lapis e o caderno para participar do que esta acontecer como

é muitas vezes pensado.

Na verdade, como avan¢a Goldman (2006), o que Malinowski operou na antropologia foi um
movimento em tudo semelhante ao do Freud na psiquiatria: em lugar de interrogar

(histéricas) aos nativos, deixa-los falar a vontade.

Como metodologia para a elaboracdo do presente trabalho, passou-se por trés momentos: o
primeiro foi a revisdo da literatura, que aborda a tematica em estudo da antropologia da
educagdo e cultura assim como, outra literatura que aborda sobre educagdo. O segundo
momento foi a fase da recolha de dados no campo e convivio com os colaboradores; o

terceiro e Ultimo momento foram a fase de analise e interpretacdo dos dados do campo.

A pesquisa qualitativa é entendida como tentativa duma compreensdo detalhada dos
significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores, atitudes e caracteristicas situacionais
apresentadas pelos informantes Minayo (2002).

A pesquisa de campo estaria concluida quando o significado de alguns conceitos chave
nativos pudesse ser determinado. Para realizar este feito, o pesquisador, além de abandonar-
se sem reservas, deveria possuir certos poderes intuitivos que, naturalmente, nem todos tém
Peirano, (1992).
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4.2 Técnicas de Recolha de Dados

Como forma de recolha de dados, usei um bloco de notas, uma caneta e telefone celular. O
bloco de notas permitiu registar todos fendmenos que ocorriam no terreno, incluindo as
conversas gque surgiam com as informantes.

O telefone celular, permitiu gravar os contactos dos informantes de modo a obter informagoes
com mais clareza e localizar-lhes.

Como avanca Peirano (1992), nem todo bom antropologo é necessariamente etnografo, ha
aqueles mais inclinados e os menos inclinados para a pesquisa de campo. Mas todo bom
antropdlogo aprende e reconhece que é na sensibilidade para o confronto ou o dialogo entre
"teorias" académicas e nativas que estd o potencial de riqueza da antropologia.

4.3 Etapas de realizacao da pesquisa

O presente trabalho passou por trés momentos ou fases, sendo a primeira foi a busca de
material de literatura de algumas obras, artigos e outros electronicos, segundo foi a recolha de
dados no terreno onde fiz algumas entrevistas semi estruturadas com iniciadas, madrinhas
encarregadas, em alguns momentos participei nas actividades por elas praticadas durante a
ceriménia e por ultimo foi a organizacdo e discussdo de todos dados que culminou com o

trabalho aqui presente.

4.4 Universo e unidade de analise

O presente estudo foi realizado na cidade de pemba, foram feitas 10 entrevistas com pessoas
de ambos sexos na qual oito (8) mulheres com idade compreendida de entre 13-58,e dois (2)

homens de 56-66 anos de idade.

4.5 Constrangimentos e sua Superacao

Durante o trabalho tive como constrangimento fraca participacdo das informantes, nas
conversas que tive com as mesmas, principalmente as iniciadas, as madrinhas e mestres. Por

considerarem segredo todas as actividades feitas dentro do lipanda® durante o processo de

3 E o lugar onde as iniciadas entram para os ritos de iniciagio. E uma cabana onde elas ficam dentro durante 1
ou 2 meses, conforme o tempo necessario estipulado pela nalombo (mestra).
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iniciacdo. Outras pessoas diziam que isso ndo se deve falar € como segredo de um casal que
se fala no quarto e termina la. Isso termina aqui em casa, sO vao por em pratica tudo que
foram ditas e ensinadas.

Estas dificuldades superaram-se quando criei amizades com algumas madrinhas que iam
sempre visitar e participar nas actividades, a conversar com elas sem problemas nem

restricdo. As amizades que criei fizeram com que elas se abrissem sem reservas.
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5. Apresentacao e Analise dos Dados

Neste capitulo, reserva-se a experiéncia com o campo de pesquisa que decorreu no dia 17 de
Dezembro de 2015, quando fui observar as iniciadas a primeira coisa que fiz foi ver, ouvir e
observar tudo que acontecia no local, isso parte do principio de que um bom pesquisar deve
antes de tudo despir-se da sua capa e ser um dentre eles. No primeiro dia da entrada das
iniciadas ou neofitos constitui uma festa grande nas comunidades onde decorre a cerimonia e

eu juntei-me a elas para conviver, ouvi e vi muita danca do batuque, comida e bebida.
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5.1 Rito de Iniciagdo Antes e depois da independéncia

Antes da independéncia, as iniciadas (vaali) ficavam dois (2) anos dentro das cabanas tanto
para raparigas assim como rapazes, hoje as criangas entram nos ritos de iniciacdo depois de
estarem de férias. Isso tem acontecido normalmente a partir dos finais de Novembro até aos

finais de Janeiro do ano seguinte.

Antes de entrarem, as iniciadas deviam roubar produtos alimenticios tais como (milho, arroz,
feijdo, farinha). Feito isso devia procurar alguém para ser sua madrinha, a madrinha devia ser
alguém capaz de defendé-la, protegé-la, caso acontecer algo durante o periodo que a iniciada
estiver dentro da cabana ela deve ser capaz de assumir tudo que for a acontecer, deve
demonstrar disponibilidade a toda hora. No dia de entrada, as iniciadas arrumavam as bacias,
baldes, peneiras ou sacos, conforme o lugar onde colocavam os produtos e as raparigas
paravam numa fila dum lado, e noutra fila ficavam as madrinhas que eram entregues 0S

produtos e chamavam uma por uma a identificar o seu recipiente.

Terminada esta fase, seguia 0 momento das madrinhas e iniciadas pilarem os cereais obtidos
por elas; para a iniciada que ndo tinha madrinha para seguré-la e guardar os mantimentos
deveria pilar sozinha e as pessoas ali presentes Ihe gozavam dizendo que era gulosa nao

gostava de comer com as outras entdo pila sozinha e ela fazia.

Enquanto pilava, chorava mas depois saia uma voluntaria a ajudar e a se encarregar como
madrinha. Os cereais pilados serviam para alimentar as iniciadas durante todo tempo do
ritual, e a existéncia desses produtos roubados as maes ndo poderiam saber porque caso
soubesse impedia a entrada da filha na cerimdnia. Quando entrasse na cerimonia era

obrigatério fazer tatuagem no corpo e na cara por baixo do nariz colocavam indona®.

Durante o periodo da cerimonia de iniciacdo, as iniciadas deveriam ajudar nos trabalhos
domesticos as madrinhas e as mdes, ir a machamba, cozinhar, lavar a roupa entre outros

trabalhos.

O cabelo era cortado a faca sempre que crescesse, porque na altura ndo existiam laminas nem

tesoura e era dificil obter estes instrumentos.

4 E uma borracha colocada por baixo de nariz e constitui um simbolo para os makondes.
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O pai da iniciada, logo que a crianca entrasse deveria ir a Tanzania procurar emprego para
comprar uma capulana, um par de sandalias e bulusa para o dia da saida da filha. A cerimonia
de saida das iniciadas era uma grande festa. As iniciadas preparavam a danga de makwaela
durante um més que era apresentada no dia da saida. Nesse dia comia-se, bebia-se e dancava-
se. Caso passassem dois anos sem 0 pai regressar a casa, era escolhido alguém para ir a
procura o paradeiro e se conseguiu os artigos. Caso ndo conseguisse era dito para voltar.
Assim que chegasse a aldeia devia emprestar vestuario s6 para kujaluka® da filha. As
iniciadas eram seleccionadas ou entravam a partir do momento em que as mamas caiam e

iSSO era regra.

Apos a independéncia, o Presidente Samora proibiu essa pratica de ritos de iniciagdo dos
Makondes porque queria ver a sociedade mogambicana livre desta pratica, visto que na zona
sul ndo acontecia. Defendia a ideia de que a quem submeter a filha ou o filho aos ritos de
iniciacdo seria preso e a populacdo como ndo queria terminar com a pratica preferia se
esconder nas matas para meter os seus filhos nos ritos e, deste modo, a davam continuidade a

pratica deste tipo de ritual.

Naquela altura, uma mulher sem tatuagem no corpo e a indona era gozada e perseguida.
Algumas pessoas faziam gestos passando a mao na cara dizendo olha para aquela mulher que
tem cara lisa como homem, isso fazia com que as mulheres sentissem necessidade de entrar
nos ritos de iniciacdo. Esse tipo de pratica aconteceu até nos meados dos anos 90.
Actualmente essa préatica de tatuagem na cidade ndo acontece, mas sim em alguns pontos do
distrito de Cabo Delgado.

No caso de uma das iniciadas falecer durante o periodo da cerimonia, a familia ndo é
informada s6 ficam a saber no dia de saida. No dia de saida, arranja-se um pilador em
seguida, o pilador é pintado com 6leo e amarado com uma capulana trazida pela mae ao
meio. Logo que a familia visse o pilador, ja sabia que a filha faleceu, ao passo que no caso de
rapazes, o pai levava sempre comida para o local onde ficavam os iniciados assim a méae

tomava conhecimento no dia da saida.

5 Significa a saida das iniciadas dos ritos de iniciagdo. E um dos momentos mais altos dos ritos, pois representa
para a iniciada o término de uma etapa e comego de uma nova vida, uma vida com maior responsabilidade. Dai
que nesse dia ha comes e bebes e muita danca.
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Actualmente as iniciadas entram nos ritos com idade compreendida entre 9 a 14 anos de
idade; a escolha da madrinha é feita pelos pais das iniciadas sem olhar na parte material que a
madrinha supostamente pode possuir, mas sim a experiéncia e boas relagdes sociais da pessoa
escolhida perante a comunidade. No acto da ceriménia, a madrinha deve-se apresentar
pontualmente para assistir a afilhada e também deve abster-se de alguns vicios tais como:

bebidas alcodlicas e sexo até a cerimonia terminar.

O rito de iniciagdo passa por trés momentos ou fases:

Sendo a primeira fase de kuvika (por, ser submetida ao rito de iniciacdo). Nesta fase, a
cerimdnia inicia numa sexta-feira a noite por volta das 20 até as 03 horas da manha com as
dancas tradicionais de algumas senhoras, madrinhas e outras pessoas que ja foram iniciadas;
por volta das 04 horas as iniciadas sdo levadas a praia ou rio onde sdo mergulhadas em agua.
Ao regresso levam algas, folhas de bananeiras, latas e outros objectos para a comunidade.
Depois desta fase, a familia prepara uma refeicdo que as raparigas tomam antes de comecar

com a cerimonia.

A segunda fase é a kulanda (saber, apreender) Esta fase € o periodo de aprendizagem, que é
feito em dois momentos: no primeiro momento, as iniciadas sdo ensinadas aspectos
relacionados com o dia-a-dia em casa, na sociedade e nos lares. No segundo momento, séo
ensinadas assuntos relacionados com a sexualidade, como cuidar de doentes e tratar dos

mortos.

A terceira e a Gltima fase é a de kujaluka (saida das iniciadas dos ritos). Aqui as iniciadas
voltam ao convivio familiar depois de todas actividades feitas no processo de ritual.

5.2 Descricédo cultural e social da Cidade de Pemba

Distrito de Pemba localiza-se a Oeste da cidade de Pemba confinado a Norte com distrito de
Quissanga, a sul com o distrito de Mecufi, a Oeste com o distrito de Ancuabe e a Este com a
cidade de Pemba.

Com uma superficie de 1.578 km2 e uma populacao recenseada em 1997 de 42.935 habitantes
e estimada, & data de 1/1/2005, em 53.605 habitantes, este distrito tem densidade
populacional de 33.3 hab/ km2,

A populacéo é jovem (42%,) abaixo dos 15 anos de idade, maioritariamente feminina (taxa de
masculinidade de 49%) e de matriz rural a acentuada.
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O distrito apresenta um clima sub-humido seco, onde a precipitacdo média anual varia entre
900 e 100 mm e a temperatura média durante o periodo de crescimento das culturas excede 0s
25°C (24 a 26°C). A evaporacdo potencial é de ordem dos 1400 a 1600mm.

O distrito € a travessado por 4 rios principais de regime periddico. Nas proximidades da bacia
de Pemba existem algumas bacias de agua devido a impermeabilidade de alguns solos e as
variacdes de profundidade dos seus leitos.

As planicies costeiras na regido sdo dissecadas por alguns rios que sobem da costeira para o
interior, que gradualmente passa um relevo mais dissecado com encostas mais declivosas
intermédias, da zona subplanéltica de transi¢éo para a zona litoral.

E caracterizado pelos seus solos arenosos, predominantemente amarelo castanho acinzentada,
quer sejam 0s da cobertura arenosa, quer seja os das dunas arenosas costeiras e ainda pelos
solos da faixa do grés costeiro, de textura arenoso franco argiloso de cor predominantemente
alaranjada. Os solos arenosos hidromérficos de pressdes e baixas ocorrem alternados com as

partes de terreno mais elevadas.

Culturalmente no distrito de Pemba tem trés grupos populacionais, makondes macuas e
muanis vivendo duma forma homogenias. Acompanhados de culturas sociais, préaticas
religiosas, etnias linguisticas, gastronomias que identificam a cultura da cidade, ritos e
dancas.

Socialmente os makondes tem uma relagdo social regulamentada por uma série de regras

estabelecidas pelo sistema de parentesco gque ajuda a compreender as cultura do povo.

5.3 Ing’oma como Forma de Educacéo Social das Raparigas

No que se refere as praticas e representacdes do Ing’oma de referir que para a sociedade
Makonde considera como uma mulher, ou seja, considera mulheres, aquelas que passaram
pelos ritos de iniciacdo.

Segundo como explicava uma colaboradora mae duma iniciada dizia:

Se um dia ver o pai ou a mae parado com alguém ndo deve informar a méde nem o pai, 0 que
deve fazer é chamar a pessoa as escondidas e dizer o que fez ndo é bom papa ou mama ver-te
ndo vai gostar. E se vocé fazer ao contrario, ir logo informar mama ou papé se acontecer algo
com um dos dois, o0 culpado é vocé que informou. Ainda séo ditas que ndo devem mentir, seja

qual for o motivo. Também sdo ditas que devem acordar cedo, varrer o quintal, lavar os
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pratos, arrumar o quarto e ajudar outros trabalhos domésticos; em caso de estiver de cdlicas
ndo deve acumular pensos sujos no quarto e sempre que poder deve deitar no saco de lixo.
Nos ritos as raparigas sdo ensinadas a nao entrar nos quartos dos pais sem autoriza¢ao porque
podem encontrar eles a praticar sexo, isso € valido para as raparigas assim como 0s rapazes.
N&o pode espreitar em baixo da cama dos pais porque pode encontrar panos que a mae usa
como, pensos e ha uma crenca de que caso peguem nos panos, a iniciada pode correr o risco
de ndo fazer filhos e/ou pode apanhar menstruacdo sem parar, por isso dizem que néo se deve
entrar no quarto dos pais. Na cultura makonde é proibido entrar nos quartos dos pais mesmo
sendo autorizado.

Se a mde ou o pai chamar ndo deve responder com a cara amarada ou responder com um tom
desagradavel. Se chegar um hdspede em casa, primeiro deve servir a cadeira para ele sentar e,
de seguida, perguntar o que servir, se quer uma adgua ou um sumo. E depois perguntar o que

vinha fazer.

No excerto acima, nota-se claramente a existéncia de proibi¢es que em muitos casos nao sdo
questionadas pelas iniciadas e devem apenas seguir esse conjunto de recomendac6es. Como
se todas as proibicdes tém as suas motivacdes, mesmo que algumas delas sejam associadas a
crencas que sdo assumidas na cultura makonde, por exemplo o facto de pegar nos pensos da
mée implicar infertilidade ou perturbacéo do ciclo menstrual.

Nota-se aqui a chamada de atencédo das iniciadas em relacdo a sua postura, em caso de notar
um aspecto que aparentemente pode ser negativo, pede-se que tenham muita calma para que
ndo passem informacgdes deturpadas e possam criar desavencas no seio familiar.

Estes elementos aqui analisados corroboram com o posicionamento de Medeiros (2005)
quando diz que os ritos de iniciacdo fazem parte da cultura de um povo e sdo principal
vinculo de transmissdo de valores morais, civicos e culturais. A educacdo aqui tem enfoque
apenas na expressao oral e que em muitos casos desprovida de questionamento por parte das
receptoras dessas mensagens, neste caso, as iniciadas.

De acordo com a minha colaboradora de nome Selénia de 21 anos de idade, diz que:

A pratica dos ritos de iniciacdo faz parte da cultura makonde, aqui a rapariga passa por
algumas préticas tais como: fazer massagem e como puxar nos labios vaginais. Para as
mulheres essa pratica representa para elas, algo importante, porque a mulher que néo faz essa

pratica ela é considerada como sendo uma crianca.

Uma outra colaboradora salienta que antigamente os ritos de iniciagdo eram uma pratica

muito simbdlica. Aquela mulher que ndo tivesse tatuagem no corpo e indona era
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ridicularizada. Alguns que ridicularizavam faziam gestos passando a mao na cara e diziam:
olha para esta mulher que tem a cara toda lisa. E quando isso acontecia, a mulher logo que
chegava a casa ia ter com os pais pedindo para lhe pbr nos ritos de iniciacdo. Isso para dizer

gue antigamente mulher sem tatuagem na cara ndo era considerada como mulher.

Nestes dois excertos tém enfoque para questdes ligadas a transformacéo corporal, ou seja, 0s
ritos como uma pratica cultural visam também passar algumas praticas da mulher makonde.
Pois esse exercicio de puxar os labios vaginais, por exemplo criard na iniciada a mudanca de
um estagio A para B, visto que neste Ultimo estagio, os labios aumentardo de tamanho. Ha
aqui uma crenca de que os labios aumentam o prazer do homem na pratica do sexo. A
tatuagem também é um elemento de transformacao do corpo. Ela tinha um atributo simbdlico
muito forte e sé a menina que passasse pelos ritos de iniciacdo é que detinha o privilégio de
té-la, era uma forma de manifestar a estética da mulher, de exteriorizar a beleza. S6 poderiam
ter tatuagens as iniciadas que terdo passado pelos ritos de iniciacdo. Naquela altura, a
tatuagem constituia num elemento de diferenciacdo das iniciadas das ndo iniciadas e,
consequentemente, de divisao de classes, pois as iniciadas s6 podiam andar entre elas e ndo

também faziam parte de um grupo especifico.

Beata iniciada de 13 anos de idade, diz que para ela, os ritos representam aquilo que € a
identidade dos makondes, por aqui nos ensinam coisas que na escola ndo sdo possiveis de
acontecer e, também, a sociedade ndo vai ensinar. As pessoas que fazem esses ensinamentos

S80 pessoas preparadas para essas cerimanias.

Neste excerto, reforca-se a ideia de que os ritos também e uma forma de educagdo, mas no
sentido informal. Essa educacdo tem implicacdo na vida das iniciadas, pois para que elas se
enquadrem e tenham o devido respeito no seu meio social, e preciso passar pelos ritos e de 1&
receber os ensinamentos que s6 0s mais velhos detém. Esses ensinamentos visam transformar

a iniciada na forma de ser e estar na sociedade.

5.4 Os discursos e percepcdes em torno de Ing’oma como forma de educar as raparigas.

O processo de rito em todas comunidades é acompanhado por discursos, simbolos,
ensinamentos de certas regras culturais e representagdes sempre de forma oral sendo das
pessoas mais velhas para as mais novas que sao as iniciadas; na opinido do meu colaborador,

Mpiuka de 66 anos de idade pai de uma das iniciadas:
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Diz que é muito bom para a sociedade ensinar a maneira de ser da crianca, que tipo de
respeito a crianga deve ter com os mais velhos. Antigamente néo era permitido que a crianca
entrasse no quarto dos pais, nem devia espreitar em baixo da cama, a ndo ser que 0s pais a

mandassem.

Ndyaa Biti Fundi de 55 anos de idade, por coincidéncia nalombo, (mestra) diz que educar
uma crianca ndo significa bater nela. Vemos o caso de raparigas que sdo batidas muito mal
quando cometem algo de errado no periodo que ficam dentro dos ritos. Sdo batidas quando
ndo querem fazer o que sdo mandadas, isto é, quando dizem para cantar ou fazer um exercicio
e elas se recusam e com isso sdo batidas. O normal quando estdo dentro das cerimédnias, as

iniciadas ndo devem se recusar nada quando sdo ditas para fazer algo.

Ainda a mesma colaboradora, diz que algumas iniciadas sdo batidas no Nkamango, porgue
antes de entrar nos ritos de iniciagdo se comportavam muito mal, ndo obedeciam aos pais,

perdiam respeito aos mais velhos.

Ndyaa Mandumbwe diz que, a educacdo deve ser feita sem que as raparigas possam ser
batidas. Essa fase de rito, deve ser o momento em que os mais velhos, as madrinhas e mais
outros gque aparecem para ver as iniciadas apenas devem se centrar em dar conselhos, isto €,
dizer as iniciadas que agora vocés ja entraram numa fase adulta, devem mudar de

comportamento, aquilo que fazia ontem deve deixar para tras.

Nos excertos acima, nota-se claramente que o ensinamento ndo pode ser acompanhado de
violéncia, ou seja, ndo ha necessidade de bater nas iniciadas s6 porque ndo acataram uma
ordem. Este facto é que vinga nos ritos de inicia¢do nos dias de hoje. Evita-se 0 maximo a
violéncia a favor da palavra, ou seja, de passar conselhos sobre 0 modo de ser e estar das
iniciadas depois de regressarem dos ritos de iniciacdo. O comportamento pés-ritos deve
demonstrar que efectivamente a rapariga passou por um processo de ing’oma € que a
sociedade/comunidade recebeu um novo membro capaz de contribuir para o crescimento da

mesma sob varias esferas.

Na opinido da madrinha de uma iniciada, para nos makondes é importante entrar nos ritos
porque € a nossa cultura e comegou com 0s nossos antepassados. Porque se ndo entra ndo é
considerada como pessoa é visto como um ser desprezivel e também se ndo entra vocé é

considerada como um bebé porque os bebés ndo tem ideias.

Ainda a mesma colaboradora diz que: ndo é permitido a visita das iniciadas a momentos de
ensinamento de midimus (segredos dos ritos, tanto para raparigas, como para rapazes.) com

pessoas que ndo foram iniciadas mesmo que seja familiar.
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N&o sdo permitidos visitas ou entrada dos homens dentro do lipanda durante periodo da
cerimonia; as pessoas (homens) que por coincidéncia encontradas a passarem na zona onde
ocorre a cerimonia de nkamango, sdo batidas brutalmente pelas mulheres que participam do

nkamango e devem pagar um valor simboélico estipulado pela mestra da cerimonia.

Né&o é permitido o uso de telefones dentro da lipanda pelas visitas isso para evitar que elas
possam tirar fotos as iniciadas nesse periodo que estdo dentro.

5.5 Ing’oma no processo de educar as raparigas.

De referir que a rapariga era ensinada a ter higiene pessoal (ndo devem ficar um dia sem

tomar banho, ndo ficar um dia inteiro com a mesma roupa interior, no caso de estar

menstruada é dita como se cuidar), como cuidar do seu lar, respeitar os pais, respeitar 0os mais

velhos, respeitar o seu marido, como cuidar dos irmé&os, participar nos funerais e enterrar o0s

mortos, ir as reunides familiares e dos bairros. Nas palavras do senhor Chilavi de 56 anos, diz

que:

Ing’oma no processo de educar a rapariga, aqui a menina é submetida aos ritos de iniciagéo
como forma de educacdo tradicional, onde é informada como deve comportar-se perante 0s

mais velhos.

Ainda nas mesmas ideias de Chilavi diz que compreende-se também como forma de educacgéo
da rapariga, ela recebe ensinamentos como devem receber as pessoas, em particular 0os mais
velhos: cuidar dos irmaos e respeitar e conhecer os membros familiares e, também, é ensinada
como manter a casa limpa, tudo isso faz parte de um processo de educacdo da rapariga

Makonde. Ing’oma é a passagem da rapariga para a fase da adolescéncia.

Segundo as iniciadas dizem estarem a gostar dos ensinamentos porque os conselhos recebidos
sdo bons e irdo- lhes ajudar nas suas vidas sociais e individuais, na maneira de viver, pensar e

agir.

Na opinido de Muedi de 58 anos de idade, a nossa forma de educar as raparigas € muito
diferente da educag&o formal, e isto nos faz sentir mais privilegiada e mostra a diferenca entre
educacdo formal e tradicional. Na opinido dessa entrevistada, hd quem diz que ritos de
iniciacdo incitam aos casamentos prematuros, isso ndo € verdade, porque se estivermos a ver
as mitdas de Maputo dos 9 a 17 anos em diante estdo na rua a se prostituir, mas se formos a
ver ndo passaram pelos ritos de iniciacdo. Assim vamos dizer que foram influenciadas pelos

ritos de iniciacdo se elas nunca passaram pelos ritos.
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A ideia fundamental passa por incutir na iniciada uma nova forma de ver a vida com base em
ensinamentos cuja base é experiéncia acumulada das madrinhas e outros intervenientes do
processo. Inculca-se na iniciada na ideia de que h& novas realidades que a envolvem e deve
encarar como uma pessoa adulta, o pensamento, 0s actos, a convivéncia com 0s outros deve

ser baseada nos valores passados nos ritos durante a sua estadia nesse processo.

Esta forma de conceber a cultura, obriga o autor a dividir de duas formas; as ditas
proposicdes culturais e ndo culturais. As culturas sdo tradicionais: porque sédo desenvolvidas
na experiéncia histdrica dos grupos sociais e enquanto patrimonio social, sdo adquiridas pelos
actores sociais, mas atraves de varios processos de transmissdo social (inculturacdo) do que
construidas por eles a partir da sua experiéncia privada. Refere também, sobre o

determinismo cultural sdo codificados como signos colectivos.

As proposicfes ndo culturais embora a cultura seja importante para determinar um
comportamento, ela ndo é a Unica fonte. Olha para experiéncia como um determinante
cultural. Com base na experiéncia social, uma concepcéo hostil e ameacadora do seu universo
social, embora uma concepg¢do deste tipo ndo Ihe seja transmitida através de processo de
inculturagéo intencional e possa ser inconsistente com proposi¢des culturais que veiculem

precisamente a mensagem oposta.
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6. Considerac0es Finais

Em jeito de conclusdo, com o presente trabalho pretendiamos Analisar ing’oma como forma
de educacdo social das raparigas makondes através de processos de rituais do mesmo, no
contexto da cidade de Pemba, Cabo Delgado; Ing’oma como Forma de Educagdo Social das
Raparigas; Os discursos e percepgdes em torno de Ing’oma como forma de educar as

raparigas; Ing’oma no processo de educar as raparigas.

A sociedade necessita do jovem para assumir ac¢fes no futuro, contudo, é preciso que ele
viva 0 presente. E é ele mesmo quem mostra, de maneira ritualistica, uma linguagem que
talvez demonstre um caminho a ser seguido por seus mestres no sentido de melhorarem ainda
mais a forma de educar. Resta saber o que fazer com as evidéncias de que a escola lida de
maneira errbnea com o universo juvenil. Espera-se que, num futuro proximo, ele possa ser
compreendido e entendido em suas dimensdes ideoldgicas, para que mais vozes participem

do processo educativo.

Por seu turno, ha que chamar atencdo que as conclusGes obtidas sendo meramente
provisorias, estdo abertas as novas discussdes e enriquecimentos, como € de salutar,
perspectivando-se etapas posteriores de desenvolvimento na area em que se direcciona a

pesquisa.

Nesta pesquisa entende-se ritos de iniciagdo como sendo uma instituigdo social de ensino da
rapariga que visa a formacdo das iniciadas que € fundamental nas relacdes sociais entre
individuos. O periodo de ritos de iniciacdo € 0 momento de instrucdo e educacdo sistematica
de normas e segredos da propria sociedade, é através dos ritos de iniciacdo que as raparigas

aprendem valores morais e éticos que regem as suas condutas em sociedade.

Portanto, ndo se deve erradicar os rituais de sala de aula, mas ao contrario, é preciso 1é-lo e
entendé-lo como um momento, um limiar de passagem, um rito que demonstra 0 que a
prépria escola deve fazer. E enquanto os mestres actuais ndo fizerem algo por seus neofitos, o
ritual sera repetido pela necessidade de sua existéncia. A escola € uma instituicdo, de um
modo geral, as dificuldades, as situacOes de conflitos e a necessidade de adaptacdo e de

actualizacdo devem, de facto, serem lidas, vistas e repensadas.
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