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S6 compreendemos e definimos um ser humano sentindo com ele e
vivenciando com ele. S6 compreendemos pelo amor. E precisamos
aproximar-nos especialmente de uma vida ainda ndo desenvolvida,
pela arte do amor, pela redugdo de nossos proprios sentimentos na
direc¢do do obscuro, ndao desenvolvido, infantil, puro (DILTHEY,
2010: 479).
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RESUMO

Este trabalho apresenta como tema: O Enquadramento da Critica da Razdo Histdérica na
Fundamentacdo Filosofica da Hermenéutica em Wilhelm Dilthey. O mesmo pretende reflectir
sobre as bases da hermenéutica filosofica a luz da critica da razdo historica, € as suas
contribui¢des para a compreensdo dos desafios da fundamentacdo de um método para as ciéncias
do espirito. Para a concepcdo deste fim, apresenta-se, primeiro, o contexto sociopolitico e
epistemologico em que ocorre a formacdo do pensamento de Dilthey sobre a sua teoria
hermenéutica e as principais influéncias ao seu pensamento; no segundo momento, procura-se
compreender os fundamentos da hermenéutica e a sua pertinéncia para o debate sobre a critica da
razdo historica; e, por ultimo, analisa-se o impacto filo-hermenéutico da critica da razao historica
na fundamentacdo da metodologia das ciéncias do espirito. O trabalho vale-se do método
bibliografico, que consiste na pesquisa e consulta de obras de Wilhelm Dilthey e outras, afins a
tematica em abordagem e, obedece, como técnica, a hermenéutica textual. Os dados levantados
pela andlise do referencial tedrico demonstram a necessidade de novas abordagens
hermenéuticas, sobretudo, na fundamentacao das ciéncias do espirito onde nota-se certa
hegemonia causada pelo método positivo usado para o estudo das ciéncias naturais. A critica da
razdo histdrica proposta por Dilthey propde-se a repensar a hermenéutica filosofica sob novas
possibilidades teodricas e metodologicas. Esta proposta mostra-se inovadora pelo facto de
estabelecer diferengas entre a logica do conhecimento nas ciéncias naturais € nas ciéncias
humanas, buscando novos fundamentos filoséficos e epistemologicos de uma forma de
conhecimento cientifico alternativo ao conhecimento positivista e naturalista. Pelo que, na visao
diltheyana, as ciéncias que tém a realidade s6cio-historica como seu objecto de estudo buscam,
mais intensamente do que antes, as relagdes sistematicas entre elas e com os seus fundamentos.

Palavras-chave: Hermenéutica; Consciéncia historica; Ciéncias do Espirito; Compreensao;
Vida; Mundividéncia.
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INTRODUCAO

O Enquadramento da Critica da Razdo Historica na Fundamenta¢do Filosofica da
Hermenéutica em Wilhelm Dilthey é o tema sobre o qual versa o presente trabalho. O mesmo
levanta como problema de pesquisa a incompatibilidade metodologica das ciéncias naturais face
a fundamentagdo filosofica-hermenéutica das ciéncias do espirito. E a partir disso, coloca-se
como pergunta de pesquisa a seguinte: Que contributo epistemologico a critica da razdo

historica de Dilthey oferece para a fundamentagdo filosofica da hermenéutica?

A escolha do tema justifica-se pelo facto de que, no ambito cientifico e académico, o pensamento
de Wilhelm Dilthey, sobretudo, dentro do campo filosofico, apresenta uma ousada e colossal
novidade acerca da hermenéutica, trazendo para o cerne do debate elementos como a
compreensdo, vivéncia, o conceito de vida, a consciéncia histdrica, etc., que possibilitam a
reformulacdo tedrica e metodoldgica das ciéncias do espirito ou humanas. E essa proposta
evidencia uma tentativa de sair da hegemonia metoédica propagada pelas ciéncias naturais, de
forma especial, o positivismo, que excluia outras formas de saber que ndo fossen das ciéncias

naturais.

A inovacdo deste trabalho reside justamente no facto de que o mesmo discute,
fundamentalmente, a tentativa de Wilhelm Dilthey, de estabelecer diferencas entre a logica do
conhecimento nas ciéncias naturais e nas ciéncias humanas, buscando novos fundamentos
filosoficos e epistemologicos de uma forma de conhecimento cientifico alternativo ao
conhecimento positivista e naturalista. Pelo que, na visdo deste autor, as ciéncias que tém a
realidade socio-histérica como seu objecto de estudo buscam compreender o homem enquanto
um ser historico.

Portanto, ao analisar a causalidade na histéria, criticando a visdo positivista e empirista, Dilthey
afirma ndo ser possivel no campo das ciéncias do espirito ou das ciéncias humanas,falar-se em
leis gerais. Por isso, questiona o conceito de causa, pois, para ele, esse conceito implica a ideia
de necessidade e inexorabilidade. Sendo mais correcto pensar-se em termos de motivos, de

desejos para fundamentar a hermenéutica.



No que refere aos objectivos do trabalho,este pretende de, forma geral, reflectir sobre o
enquadramento da critica da razao historica na fundamentacdo filosofica da hermenéutica em
Wilhelm Dilthey, E, de forma especifica, i) contextualizar a formac¢do do pensamento
hermenéutico de Dilthey e as principais influéncias; ii) compreender os fundamentos para uma
hermenéutica filosofica em wilhelm dilthey; e, por fim, iii) analisar o impacto filoséfico da

reinser¢ao da consciéncia histérica no debate hermenéutico.

O trabalho obedece o método de pesquisa bibliografica que consiste na pesquisa e consulta de
obras de Wilhelm Dilthey e outras afins a temdatica em epigrafe. Tem-se auxilio da técnica
hermenéutica, que consiste na leitura, interpreta¢do e confrontagdo das ideias do autor em voga e

dos demais textos seleccionados.

Quanto a estrutura, o trabalho estd dividido em trés capitulos. No primeiro, intitulado
Contextualiza¢do do Pensamento Hermenéutico de Dilthey, apresentam-se possiveis elementos
sociais, cientificos e politicos que possam, de algum modo, ter determinado com que Dilthey
entrasse no debate hermenéutico, tendo como foco principal as razdes de ordem epistemologica.
No segundo capitulo, com o titulo Fundamentos para uma Hermenéutica Filosofica em Wilhelm
Dilthey, abordam-se as principais bases tedricas propostas por Dilthey para a reformulagdo
tedrica e metodoldgica das ciéncias humanas. E, por ultimo, no terceiro capitulo, A4
Hermenéutica Filosofica enquanto reinser¢dao da Consciéncia Historica, procura-se vislumbrar a
pertinéncia do enquadramento da critica da razdo historica diltheyana no debate filosofico-

hermenéutico.



CAPITULO I: CONTEXTUALIZACAO DO PENSAMENTO HERMENEUTICO DE
DILTHEY

No presente capitulo apresentam-se a géneses do pensamento filosofico do autor e os possiveis
elementos sociais e cientificos que possam, de algum modo, ter determinado com que Dilthey
entrasse no debate hermenéutico, tendo como foco principal as razdes de ordem epistemoldgica e

os principais autores que o influenciaram nas ciéncias do espirito ou humanas.

1. Génese do Pensamento Filoséfico-Hermenéutico de Dilthey

O pensamento hermenéutico-filos6fico deWilhelm Dilthey 'pode ser contextualizado no centro
de uma disputa histdrica pela legitimidade do conhecimento instaurada apos a derrocada dos
modelos metafisicos do idealismo alemdo, emergindo como opg¢do ao positivismo amplamente
disseminado ao longo da época moderna. Porém, importa deixar claro que, se, em toda a Europa,
o modelo cientifico positivista desfrutou de simpatia e aceitacdo ampla, na Alemanha houve

resisténcia desde a primeira hora.

Imaz (1946: 63) compreende que Dilthey, motivado pelas ideias de Bopp, Humboldt, Ranke,
Ritter e Savigny, desde 1850 tinha clareza quanto a urgéncia de um movimento que tornasse
possivel a constituicdo definitiva da ciéncia historica e, por meio dela, as ciéncias do espirito.
Esta meta tragada na juventude serd a mesma perseguida ao longo de toda a carreira madura,
ainda que de modo pouco sistematico e lacunar. Por isso, pouco disposto a acatar o modelo
expandido pela doutrina positivista e sem igualmente transigir a alternativa que a filosofia da
vontade de poder nietzscheana oferecia, Dilthey investe naquilo que chama de “fentativa de uma

fundamentagdo para o estudo da sociedade e da historia” (DILTHEY, 2011: 23).

A fundamentagdo proposta por Dilthey decorre do facto deste saber que, tendo em conta a sua
€poca, a situacdo das ciéncias humanas era critica, afinal, as ciéncias humanas se encontram
aparentemente diante da ndo favoravel op¢ao de ter que ceder ao positivismo, acatando um

modelo que as trataria com os mesmos moldes das ciéncias naturais, como a logica dedutiva, a

1 . A .
Vida e obras em apéndice
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especulacao causal, o procedimento explicativo, a consideragao materialista e, sobretudo, a
hipostasia do que ¢ conhecido ou, por outro lado, insistir em operar com o paradigma metafisico,
desacreditado em sua pretensdo de determinar uma instancia absoluta na qual se fundamentaria a

totalidade dos entes.

A hermenéutica de Dilthey emerge, portanto, com a pretensao de proteger as ciéncias humanas
em seu proprio direito cientifico contra o avango da metodologia das ciéncias naturais. O que
leva Grondin (1999: 149) a referir que a hermenéutica diltheyana pretendeu justificar bases
gnosiologicas universalmente validas para o seu campo. Assim, perto do final do século XIX,

comecou a vislumbrar na hermenéutica o fundamento que precisava (Cf. PALMER, 2011: 105).

No entanto, antes de tudo, € necessario dizer que foi em Schleiermacher que Dilthey viu as bases
para a construgdo de sua teoria: a ideia da hermenéutica como fundamento das ciéncias humanas
surge do interesse de Dilthey pela proposta de Schleiermacher, conforme mostrar-se-4 nos

pontos subsequentes do trabalho.

Segundo Figal (2007: 81), o pensamento de Dilthey contribuiu para alargar o horizonte da
hermenéutica colocando-a no contexto da interpretagdo dos estudos humanisticos e isto satisfez
dois objectivos basicos: em primeiro lugar, focou o problema da interpretagdo num objecto com
estatuto fixo, duro e imutdvel, de forma que os estudos humanisticos pudessem ofertar um
conhecimento objectivamente valido, pois o objecto em si seria relativamente imutavel; em
segundo lugar, Dilthey apelava para modos historicos de compreensdo, mais do que para modos
cientificos, a fim de que s6 se pudesse compreender em referéncia a propria vida em toda a sua
historicidade e temporalidade. Assim, a hermenéutica se pds no horizonte da historicidade e se

colocou os fundamentos do pensamento de Heidegger na temporalidade da autocompreensao.

O resultado da génese do pensamento filosofico-hermenéutico de Dilthey ¢ que toda a
historicidade € unica, isto ¢, cada ser humano tem sua histéria. Portanto, considera-se que este
autor traz reflexdes que fazem com que as ciéncias humanas estejam mais cientes de suas

capacidades e de suas fungdes. Igualmente, as ciéncias humanas ndo podem nem devem ser
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enquadradas dentro de uma metodologia unitaria, pois uma correcta e efectiva teoria das ciéncias

humanas vai além das verdades que procedem do conhecimento cientifico-objectivo.

Contudo, as contribui¢cdes de Dilthey para a hermenéutica sdo relevantes porque desencadeiam
uma discussdao que amplia a concepgao de circulo hermenéutico, transpondo-o para o campo da
compreensao historica, a que as ciéncias humanas se dedicam. Defende-se a ideia segundo a qual
o particular deve ser compreendido considerando o todo, ou seja, com base na histéria dele

mesmao.

2. Principais influéncias da hermenéutica filosofica de Dilthey

O pensamento de hermenéutico de Dilthey ndo se desenvolve de forma solitaria. Sofreu
influéncias significativas que, de alguma forma, sdo notaveis, apesar de ndo serem totalmente
concordantes com os autores que o influenciam. Isto ocorre pelo facto de que diversos autores
também se interessaram pelo debate e desenvolvimento da hermenéutica, porém, cada qual
procurou desenvolvé-la segundo sua propria perspectiva. Com isso, o debate filosofico-
hermenéutico ¢ movido de controvérsias entre os autores, razao pela qual ha diferentes

concepgoes sobre a hermenéutica.

2.1. Hegel: fenomenologia do Espirito

Segundo Montez (2004: 39), uma das influéncias recebidas por Dilthey, no seu pensamento
filosofico-hermenéutico, advém da fenomenologia do espirito de Friedrich Hegel. Todavia,
embora tenha sido influenciado por este filésofo alemdo no que concerne ao conceito “vida”,
Dilthey tece criticas consideraveis contra a sua tese idealista da manifestacio do espirito
absoluto. Isto porque, na concepagdo de Dilthey, para que se compreenda a ideia da ciéncia
historica ¢ importante o sujeito seja um ser historico, pois quem se interessa pela investigacao da

historia torna-se fautor da mesma.

O pensamento diltheyano acima elucidado faz com que este autor converta a questdo
fenomenoldgica-metafisica em epistemologia das ciéncias humanas. E além disso, Dilthey

acrescenta a sua teoria a questdo da consciéncia histdrica, o que lhe aproxima do pensamento

12



hegeliano na defesa da vida enquanto processo de mudanga histérica. Assim, ¢ possivel notar a
importancia que a consciéncia historica assume no pensamento diltheyano como parte estrutural
de sua hermenéutica filosofica. Isto porque ha um esfor¢o empreendido por este fildsofo
hermeneuta na constitui¢do de uma metodologia epistemoldgica para a legitimagdo de uma

cientificidade no campo das Ciéncias do Espirito.

O projecto diltheyano, contrariamente a fenomenologia idealista hegeliana, visa propor o
conjunto de conhecimentos que deriva das diferentes areas das distintas ciéncias humanas ao
mesmo nivel de cientificidade alcancado pelas Ciéncias da Natureza, na medida em que propoe
um rigor metodologico e epistémico necessario as peculiaridades que lhes sdo proprias,
desvalorizando a metafisica, que ¢ a base epistemoldgica em Hegel. Conforme afirma Casanova

na revista cientifica publicado no seguinte site, www.revist.filo, br, que afirma:

Para Dilthey, a edificacdo das ciéncias humanas deveria ser capaz de dar
respostas a algumas das grandes insuficiéncias e limites de certas
tradicdes do pensamento filosofico e historiografico. A metafisica, por
exemplo, era constantemente apontada como produtora de generalizacdes
abstractas e distantes da experiéncia vivida concreta .(CASANOVA, et
al 2010: 67, in revista).

A isto nos da intender que Dilthey procura criticar os positivistas de s6 e s6 a valorizagdo da

quilo é conhecimento, simplesmente os que seguem os canones cientificos e este propdem a

universalidade, porque também sao derivadas da nossa experiencia de vida.

Enquanto a fenomenologia hegeliana vé-se limitada considerar os individuos como seres
indispensaveis para a compreensdo da historia, Dilthey defende a ideia segundo a qual as
questdes que dizem respeito a vida do homem devem ser compreendida a partir da vida historica
do mesmo. Por isso, a questdo bésica da discussdo de Dilthey sobre a metafisica esta ligada as
categorias de substancia e causalidade, aplicando-as em relacdo a eventos naturais e a vida socio-
historica. Para ele essas categorias ndo sao abstrac¢des aristotélicas de qualidades objectivas da
realidade externa, nem relagdes formais kantianas projectadas pela mente, mas sdo derivadas de

nossa propria experiéncia de vida.

Dilthey, conforme se pode notar, ndo ¢ o tipo de pensador para quem a histéria € entendida

meramente em termos dos motivos e acg¢des de individuos, conforme pretendia Hegel. Ele
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reconhece a necessidade de se trabalhar na direc¢dao de forgas sociais ja existentes, em contextos
mais especificos delineados pela etnologia e pelos sistemas culturais, assim como também, da
organizagdo externa da sociedade. Ao invés de procurar uniformidades ou leis que atravessem o
conjunto da histéria humana ou toda a sociedade, como a filosofia especulativa de Hegel da
histéria, Dilthey procura, de certa maneira, uniformidades aplicaveis a factos mais simples
dentro dos quais se pode analisar o complexo mais alto do mundo social-historico do individuo.
Em funcdo disso, pode se considerar que:

Dilthey percebeu verdadeiramente a inconsciéncia epistemologica da

apreensdo a «objectividade»> objectividade da <«<escola historicay» alema,

encarrando-a como uma mistura acritica das perspectivas idealista e

realista. A experiéncia concreta, histdrica e viva, tém que ser o ponto de
partida e de chegada (PALMER, 2011: 104).

Contudo, Montez (2004: 45) compreende que o pensamento filos6fico-hermeneutico de Dilthey
rompe com a visdo fenomenologica e metafisica de Hegel, da histéria como manifestagdo do
espirito absoluto,e toma a posicdo segundo a qual a realidade historica ¢ a expressdo da vida. E
porque a vida ¢ vista como relativa, podendo ser expressa de diversas maneiras, a experiéncia
historica dos individuos assume aspectos de relatividade. Por isso, a perspectiva diltheyana traz,
de alguma maneira, inovagdes em relagdo a de Hegel, pois Dilthey converte um problema
ontoldgico e metafisico que busca responder sobre o sentido da histéria, em um problema

epistemologico-cientifico, de como compreender o homem em sua historicidade.

2.2. A Expansiao da Modernidade: O Método Positivo

A hermenéutica ¢ uma forma de conhecimento que precede a ciéncia moderna e apoiada na
tradicdo que ganha novas categorias epistemologicas a partir da introdugdao da problematica das
ciéncias humanas na segunda metade do século XIX. O método hermenéutico ¢ um método
interpretativo, que difere do método das ciéncias modernas justamente por se referenciar, em
ultima instancia, a uma autoridade tradicional. A operacionalidade hermenéutica se da em um
sentido diverso da objectivacdo cientifica, a medida que a hermenéutica se realiza numa
experiéncia subjectiva, ndo possuindo, em principio, a pretensdo de objectividade da ciéncia

moderna. Por isso,
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O projecto de formular uma metodologia adequadas as ciéncias que se
centram na compreensao das experiéncias humanas, sociais e artisticas, €
encarado por Dilthey no contexto da necessidade de abandonar a
perspectiva mecanicista reducionista das ciéncias da natureza. E
primeiramente encarado por Dilthey no contexto de uma necessidade de
abandonar a perspectiva reducionista e mecanicista das ciéncias naturais,
e de encontrar uma abordagem adequada a plenitude dos fenémenos
(PALMER, 2006: 106).

Assim ha necessidade de abandonar os métodos das ciéncias, porque trazem uma fronteira entre
0 que é conhecimento ¢ 0 que ndo é, e isto ndo é adequado a nossa era, visto que ndo ¢ sé a
ciéncia que tem solugdes, mas outras areas do conhecimento (psicologia, sociologia, teologia

etc).

A expansdo do positivismo traduz-se por uma ndo menos errénea fragmenta¢do da realidade
historica. A formulagdo de novas categorias de apreensdo do mundo socio-histérico deveria se
inscrever, simultaneamente, em uma teoria do conhecimento capaz de desvendar as condic¢des de
possibilidade de ocorréncia dos fenomenos e em uma metodologia que pudesse permitir a razao
historica, e as “ciéncias do espirito”, de um modo geral, alcancar os niveis de objectividade

existentes nas ciéncias naturais.

Indignado com os fundamentos do positivismo, Dilthey se propde a procurar um método que
permita o estudo da sociedade e da historia. Este facto ¢ também motivado pela razao de que este
autor tem a consciéncia de que, na sua época, as ciéncias humanas encontravam-se numa
situacdo bastante critica, pois estas estariam sujeitas a enquadrarem-se nos moldes das ciéncias
naturais. Ou, por outro lado, estas sujeitar-se-iam em insistir em operar com o paradigma
metafisico, desacreditado em sua pretensdo de determinar uma instincia absoluta na qual se
fundamentaria a totalidade dos entes. Por isso, Dilthey considera que “as ciéncias humanas
ainda ndo estdo constituidas como um todo, elas ainda ndo estdo em condigoes de apresentar
uma conexdo, na qual verdades particulares pudessem ser ordenadas segundo suas relagoes de

dependéncia diante de outras verdades e da experiéncia” (DILTHEY, 2010a: 34).

Dilthey, portanto, apresenta uma visdo critica em relacdo a influéncia que a metodologia das

ciéncias naturais exerce de forma negativa sobre as outras, pelo que, por esta se valer de
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compreensoes hipotéticas, hipostasiadas, as ciéncias naturais fariam com que os objectos das
ciéncias humanas sejam estudados da mesma forma como se estudam os objectos da natureza,
observando-os como dados em sua simples aparéncia e duragdo, ou seja, como factos brutos.
Porém, segundo Dilthey, essa maneira de investigar ¢ reducionista, pois, o método que
supostamente obteria resultados validos e legitimados pelos dados da experiéncia empirica,
promoveria um empobrecimento da experiéncia que garante o proprio conhecer pela ciéncia.

Além do reducionismo, Dilthey denuncia que as ciéncias naturais, por serem positivas,

exerceriam uma ac¢ao “abstrativa” sobre o conhecimento acerca do humano.

2.3. Schleiermacher: a ideia de uma hermenéutica geral

A partir da consideragdo de que é com Schleiermacher que a hermenéutica filosofica apresenta-
se como um meio questionar as possibilidades de uma compreensdo objectiva, levando em
consideracdo ndo apenas o contexto em que a compreensao ocorre, mas também preocupar-se em
delimitar métodos cientificos proprios para evitar mal-entendido e permitir ao intérprete o acesso
ao correcto sentido do texto, compreende-se a influéncia que este autor exerce sobre o
pensamento de Dilthey. Pois a Wilhelm Dilthey parte do trabalho de Schleiermacher para
direccionar a hermenéutica rumo a fundamentag¢do epistemologica “/...] das denominadas
Ciéncias do Espirito (Geisteswissenschaften), almejando construir uma teoria objetivamente

’

comprovavel que algasse status cientifico autonomo em relagdo as Ciéncias da Natureza’

(PEREIRA, 2001: 14).

Schleiermacher ¢ o primeiros a falar de uma hermenéutica universal, que pode ser entendida
como arte da compreensdo. Sendo que, a preocupacdo origindria deste autor ¢ de enfrentar a
questdo sobre como toda expressdao linguistica ¢ compreendida. Razdo pela qual se considera
que, em Schleiermacher, hermenéutica e compreensdo se identificam. Ou seja, conforme
assegura Gadamer: “Schleiermacher foi o primeiro a, movido profundamente pelo espirito do
romantismo, abrir o espago mais amplo possivel para o contexto do problema da compreensdo”
(GADAMER, 2012: 202). Com toda razdo, Schleiermacher ¢ visto como sendo o primeiro a

conceber uma hermenéutica de pretensao universal suficientemente sélida.
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O que se coloca como objecto, na hermenéutica de Schleiermacher, ndo sdo mais as
particularidades e especificidades da exegese biblica ou da interpretagdo e compreensao
filologicas, pois, o nivel de debate ultrapassa as especificidades dos textos e das regras nas quais
se dispersava a arte de compreender. Enquanto a hermenéutica era vista até Schleiermacher
como uma construgdo de regras cujas partes, as regras particulares, eram mantidas num conjunto
comum por causa do alvo de uma interpretagao com validade universal, depois a problematica se

volta a um ponto prévio, a propria analise do compreender.

A proposta hermenéutica de Schleiermacher opta em retirar do texto a reproducao da intencao
original do autor. Entendendo que tudo que pode ser compreendido ocorre no seio da linguagem,
dado que apenas nesta se manifesta o objecto a ser compreendido e a elocucdo do intérprete,
elementos estes que, na sua interac¢do, sdo indispensaveis e essenciais para reconstruir a
inten¢do original do autor nesta perspectiva: a interpretacdo gramatical e a psicologica. E esta
linha de pensamento entende-se a partir da consideragao de que:

Como todo discurso tem uma dupla relacdo, com a totalidade da

linguagem e com o pensar geral de seu autor: assim também toda

compreensdo consiste em dois momentos; compreender o discurso
enquanto extraido da linguagem e compreendé-lo enquanto fato naquele

que pensa (SCHLEIERMACHER, 2002: 95).

A finalidade do pensamento hermenéutico de Schleiermacher € procurar criar condi¢des para que
a hermenéutica deixe de ser uma disciplina particular e seja considerada como uma disciplina
geral sobre as condi¢cdes de compreensdo. Portanto, torna-se necessario o desenvolvimento de
métodos que, se seguidos, poderdo conduzir a uma compreensdo objectiva ndo s6 de textos
religiosos, literarios ou juridicos, mas de qualquer pensamento que possa ser reduzido por

escrito.

Sendo importante referir que a construcdo tedrica de Schleiermacher se apoia na concepcao de
que a compreensao de um determinado texto j& sinaliza para uma circularidade hermenéutica,
pelo que, a compreensdo de algo se faz em uma dindmica que ja leve em conta o que ja se
conhece comparando tal saber a outros e organizando-os em circulos parciais. Deste modo, a

parte sempre se poe em relacdo ao todo e vice-versa.
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Contudo, embora Schleiermacher tenha tentado erradicar o problema das hermenéuticas
particulares que centravam sua preocupacao com o objecto de interpretagdo, contrapondo a essa
tendéncia com a proposta da hermenéutica como uma ciéncia universal, Dilthey critica-o pelo
facto deste ndo especificar como a sua teoria hermenéutica pode servir de fundamento para as
ciéncias do espirito. Por isso, ¢ a partir dai que Dilthey apresenta sua visao hermenéutica na qual
esta area de saber passa a ser uma metodologia para a compreensdo das ciéncias do espirito,

também conhecidas como ciéncias das humanidades.

3. A Revoluc¢ao diltheyana no debate filosofico sobre a hermenéutica

Em Dilthey, o debate hermenéutico toma um novo rumo. A partir das influéncias
epistemologicas dos seus antecessores, ele desenvolve uma teoria hermenéutica que possa ser
objectivamente comprovavel e, assim, reduzir um pouco o grau de descrédito no qual as ciéncias
do espirito se encontravam face ao positivismo cientifico, devido a hegemonia dos métodos
cientificos presentes e proprios das ciéncias da natureza. Desta feita, enquanto as ciéncias da
natureza teriam, para Dilthey, a fungdo de explicar as causas de um fenémeno, as ciéncias do
espirito visariam a funcdo de compreensao do mundo e, para isso, a dimensao histérica da

experiéncia se faz necessaria.

Segundo Grondin (1999: 33) uma das maiores contribuicdes de Dilthey para a hermenéutica
advém do facto deste autor apresentar a ideia da incompatibilidade da aplicacdo metodoldgica
das ciéncias naturais as expressodes histdricas e culturais representadas pelas ciéncias humanas.
De tal maneira que, partindo dessa observacdo, Dilthey realiza uma divisdo conceptual e
epistemologica, separando as ciéncias naturais e seu método explicativo das ciéncias humanas e
atribuindo a estas ultimas uma metodologia que privilegia a compreensdao. Em outras palavras,
Dilthey foi o primeiro a formular a dualidade de 'ciéncias da natureza e ciéncias do espirito’, que
se distinguem por um método analitico-esclarecedor e um procedimento de compreensdo

descritiva.

A hermenéutica diltheyana emerge com o intuito de encontrar fundamentos epistemologicos para
as ciéncias humanas, fazendo face a expansdo e hegemonia do método positivo das ciéncias

naturais, mas sem com isso adentrar aos métodos vigentes no periodo em que estava inserido. A
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distingdo efectuada por ele entre compreensao e explicagao torna-se bastante fundamental em seu
projecto hermenéutico-filosofico, dado que, segundo ele, os contetidos das ciéncias humanas
dizem respeito aos elementos provenientes da propria vida, ou seja, necessitariam de um método
proprio onde o ponto crucial seria a compreensdo das expressdes humanas. Por isso, o autor
assegura que:
Certamente as ciéncias humanas tém em relacdo a toda forma de
conhecimento da natureza a vantagem de que o seu objecto ndo € uma
dada apari¢do nos sentidos — um simples reflexo de algo real na
consciéncia — mas sim uma realidade interna imediata mesmo, €

precisamente tal realidade como uma configuragdo vivencia a partir de
dentro (DILTHEY, 2010a: 13).

Com base na dicotomia explicar/compreender, Dilthey defende a distingdo metodica entre as
ciéncias naturais e as ciéncias do espirito, tentando estabelecer através da sua hermenéutica a
base de fundamentagdo epistemoldgica das ciéncias do espirito, com a finalidade de utiliza-la

para alcangar uma interpretagao objectiva e valida para as expressoes da vida interior do homem.

Ao propor a hermenéutica como alicerce epistemoldgico apto a garantir uma interpretacao
objectivamente valida ao intérprete situado no campo de pesquisa das ciéncias do espirito,
preocupando-se especificamente com o contexto da compreensdo no ambito das humanidades,
Dilthey marca seus estudos sobre hermenéutica por indicar que a possibilidade de compreensao

se dé dentro da histodria, e ndo fora dela (Cf. PALMER, 2006: 105).

A luz do que ja se referiu, pode se considerar que, a partir de Dilthey a hermenéutica filosofica
toma duas perspectivas distintas: a primeira, diz respeito ao seguimento de regras como a melhor
maneira se desenvolver metodologicamente, dado que, caso este aspecto ndo acontecesse, a
hermenéutica se desviaria das suas funcdes; a segunda, segue a via de desenvolvimento da
compreensdo enquanto processo das ciéncias humanas, pautando pela compreensao humana e

historica que ¢ tipica da vida da humanidade.

Assim sendo, a hermenéutica compreende a vida em varias formas de expressao que, de forma
particular, visa recriar e ir a fundo nas experiéncias da vida. O que faz com que a interpretagdo e

a compreensao se constituam como actividades proprias da vida.
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Assim, “compreensdo” nao se refere a compreensdo de uma concepgao
racional, como por exemplo a de um problema matematico. O termo
“compreensao” ¢ reservado para designar a operacdo na qual a mente
capta “a mente” (Geist) de outra pessoa. Nao ¢ de modo algum uma
operagdo puramente cognitiva da mente, ¢ aquele momento muito
especial em que a vida compreende a vida [...] A compreensao ¢ portanto
o processo mental pelo qual compreendemos a experiéncia humana viva
(PALMER, 2006: 120).

A revolugdo hermenéutica de Dilthey faz com que a psicologia assuma uma importante fungao
no entendimento dos fendémenos envolvidos na compreensao, afinal ndo seria possivel subtrair-se
a introducao arbitraria e fragmentaria de pontos de vista psicoldgicos, se nao se estabelecer como
base, com consciéncia cientifica, uma apreensdo clara da tessitura animica. Ou seja, o acto de
adentrar no mundo interior da vida humana se daria ndo por meio de uma introspeccao sujeita a
introducdo arbitraria e selectiva de pontos de vistas psicologicos, mas sim através da
compreensdo das expressdes da vida para permitir a decifragdo das marcas que o homem

imprime aos fenomenos.

Enquanto alicerce epistemoldgico apto a garantir uma interpretagdo objectivamente valida ao
intérprete, a hermenéutica filoséfica forneceria regras universais para afastar arbitrariedade
subjectiva de origem psicologica no acto de compreender. Portanto, Dilthey também marca na
sua proposta hermenéutica a indicagdo de que a possibilidade de compreensdo somente se da
dentro da histéria, e ndo fora dela, tentando romper com uma interpretagdo objectiva dos
fendmenos vivenciais por um sujeito a-historico. Isto €, para este filosofo hermeneuta, 0 homem

ndo foge a historia, pois ele € o que €, na e pela historia.
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CAPITULO II: FUNDAMENTOS PARA UMA HERMENEUTICA FILOSOFICA EM
WILHELM DILTHEY

No presente capitulo abordam-se as principais bases tedricas propostas por Dilthey para a
reformulacao tedrica sobre a dualidade das ciencias, e por fim as metodoldgica das ciéncias

humanas, que culmina com a hermeneutica enquanto metodo.

1. A Critica da razio histérica enquanto alternativa ao método das Ciéncias Naturais

ApoOs a apresentacdo do contexto historico, social e cientifico no qual se desenvolve o
pensamento hermenéutico de Dilthey, feita no capitulo primeiro, importa neste capitulo segundo
procurar vislumbrar os principais argumentos apresentados pelo autor em epigrafe para
fundamentar a sua teoria filosofica da hermenéutica, tomando como ponto de partida a inovagao

trazida por este autor no debate hermenéutico de forma geral.

Antes de mais, importa referir que Dilthey propde o projecto de uma critica da razdo historica
com a intencdo de buscar fundamentos epistemologicos das ciéncias do espirito
(Geisteswissenschaften) e eleva-las ao progresso e emancipagdo para fazer face as ciéncias
naturais. Com isso, ele se aproxima do criticismo kantiano e, de alguma forma, o ultrapassa.Por

isso, pode se considerar que Dilthey:

[...] admitia que seus estudos, ele os comegara com ideias kantianas: a
sua tese sobre o valor geral do conhecimento, a necessidade de verdades
logicas e matematicas, o seu modo de fundar sobre elas as ciéncias
fisicas e naturais e de limitar o conhecimento a experiéncia. Ele afirmava
que procurou em Kant o impulso que o animava. Mas, nunca aceitou que
a realidade do mundo exterior, que o tempo e a vida, pudessem ser
simples fendmenos. Ao resistir a esta ideia kantiana, Dilthey formulou a
sua tese original: o pensamento ndo pode ir além da vida. Considerar a
vida como uma simples aparéncia ¢ uma contradicdo, pois € em seu
transcurso do passado ao futuro, em sua histéria, que estdo as realidades
que constituem o valor da nossa vida. Ele concluia: "essa é a minha tese
fundamental: s6 se pode compreender a vida partindo dela mesma". Nao
ha homem e objecto abstractos, desconectados do mundo dos homens, da
historia, pois continuariamos ainda em plena metafisica. Eis ai expresso
o caracter historicista do seu empreendimento tedrico: fora da historia
nada e ninguém existe ou pode ser conhecido (REIS, 2003: 160).
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A critica da razao historica pode ser entendida como uma tentativa diltheyana de propor algumas
condigdes de possibilidade e os limites do modo historico de conhecimento. Sendo que, a ideia
de fundamentar as ciéncias do espirito toma como base a concepg¢do segundo a qual existe a
possibilidade de se conhecer a realidade historica como uma totalidade articulada, que que se
vislumbra a ciéncia experimental como produto de diversos aspectos da vida humana. Desta
feita, a ciéncia do espirito s6 deixa de ser abstracta quando confrontada e articulada com as
demais formas de conhecimento, ou seja, ao atingir a consciéncia de sua parcialidade em relacao

ao conjunto das ciéncias e em relacdo a totalidade historico-social de que ¢ também parte.

A partir das consideragdoes feitas, ¢ possivel considerar que, na sua empreitada pela
fundamentagdo tedrica e epistemologica das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaftenen),
Dilthey elucida que o homem, no processo de constru¢do do conhecimento, ndo constitui uma
subjectividade pura e abstracta, transcendental. Portanto, no horizonte filos6fico-hermenéutico
da perspectiva diltheyana, o homem ¢ constituido de uma subjectividade psiquica e historica,
concreta e temporal, ou seja, condicionadas pelas circunstancias historicas que compreendem e
determinam sua existéncia concreta. O que leva Reis, a referir que:
Dilthey pretendeu ultrapassar Kant ao propor a sua critica historica da
razdo. A sua "filosofia da vida" quis ser uma superagdo do racionalismo,
do empirismo e do transcendentalismo. Ela quis encontrar a razdo na
realidade vivida, superando a antinomia da especulacdo e da vida. O
kantismo mantinha a soberania do intelecto, unico capaz de apreender o
real. Mas, para a filosofia da vida, a forma ¢ imanente ao dado intuitivo,
a experiéncia imediata oferece mais certeza do que a evidéncia logica. O
método cientifico filosofico de Dilthey seria uma descrigdo pura, integral
da vida. Uma recepcao da vida tal como ela se apresenta. Uma descricao-
analitica, que encontraria a razao imanente na intuigdo(/bidem: 171).
A ideia da critica da razdo historica em Dilthey leva a compreensdo de que o termo ciéncias do
espirito tem duas acepg¢des. Numa primeira fase, refere-se a todas as ciéncias particulares,
constituidas a partir da abstraccao de algum aspecto, relevante para a vida humana, da realidade
histdrico-social; na segunda fase, que ¢ a mais importante, as ciéncias do espirito sao o conjunto,
articulado numa teoria do conhecimento, de todas as ciéncias do espirito particulares, conjunto

este que representa a imagem cientificamente obtida da realidade historico-social, em relacdo a

qual as diversas ciéncias do espirito particulares constituem um conhecimento parcial.
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Em suma, as ciéncias do espirito, por serem produto da criacdo do ser humano, que ¢ um ser
histérico, ndo podem esgotar o conhecimento da historia, pelo que se enquadram no seio da
propria realidade histérico-social. Deste modo, conhecer historicamente ¢, pois, estabelecer uma
teoria da realidade histérico-social que possa organizar o campo das ciéncias, mas que, ao
mesmo tempo, possa se reconhecer como produto historico do conhecimento cientifico.A critica
da razdo histdrica, proposta por Dilthey, mostra-se importante por desencadear permitem o
enquadramento da compreensao historica como objecto de estudo das ciéncias humanas. Assim,
¢ possivel verificar a importancia que a histéria assume no pensamento diltheyano como parte

estrutural de sua hermenéutica filosofica.

2. A Ideia de uma nova metodologia para as Ciéncias do Espirito

Sabe-se, conforme elucidado num dos pontos anteriores, que uma das maiores contribui¢cdes que
Dilthey traz no debate hermenéutico diz respeito a ideia de incompatibilidade da aplicacdo
metodoldgica das ciéncias naturais as expressdes historicas e culturais que sdo objecto das
ciéncias humanas. E em razdo disso que este fildsofo hermeneuta apresenta uma divisao
conceptual e epistemologica, distinguindo as ciéncias naturais positivas e seu método explicativo
das ciéncias do espirito, propondo a compreensdo como sendo a base para a metodologia destas
ultimas.
Dilthey percebeu verdadeiramente a inconsisténcia epistemologica da
pretensdo a «objectividade» da «escola histérica» alema, encarando-a
como uma mistura acritica das perspectivas idealista e realista. A
experiéncia concreta, historica e viva tem que ser o ponto de partida e o
ponto de chegada dita Geisteswissenschaften [ciéncias do espirito]
(PALMER, 2006: 105).
Nas ciéncias do espirito, diferentemente das ciéncias naturais, a interac¢do com o objecto ndo
implica, necessariamente, a exclusdo da mente do sujeito que o conhece, dado que, “/..] é
sempre o homem que constitui o objecto da investiga¢do, ora como um todo, ora com seus

conteudos parciais tanto quanto em suas relagoes” (DILTHEY, 2010a: 437).

Esta perspectiva demonstra a necessidade, para Dilthey, da fundamentacdo de uma metodologia
propria das ciéncias do espirito, ndo implicando de modo nenhum uma ruptura para com a ideia

de cientificidade defendida pelas ciéncias naturais. Portanto, ¢ a partir desta visao que este autor
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considera a hermenéutica como o fundamento epistemologico das ciéncias do espirito, com o
intuito de utilizé-la para alcangar uma interpretagdo objectivamente valida para as expressoes da

vida interior do homem.

Para a fundamentacdo da metodologia das ciéncias do espirito também como base o entrelace de
conceitos como a vida, historia, hermenéutica e a psicologia enquanto uma ciéncia que se
preocupa da realidade psiquica do homem na sua vivéncia. O que remete a ideia de que estas
ciéncias tém como finalidade o estudo da vida do homem, que pode ser conhecida a partir do
memento que o homem toma consciéncia do seu estado interno a partir da recordagdo, e

exterioriza para conhecer o outro através de um método comparativo por analogia.

Deste modo, considerar a vida humana como cerne de analise dos estudos humanisticos pode
permitir que esta seja compreendida no contexto da percepgdo externa, na expressdo das obras
literarias, particularmente na arte da linguagem, onde o autor ndo expde a sua vida particular,
mas a sua vivéncia, a sua historicidade.
Certamente as ciéncias humanas t€ém em relacdo a toda forma de
conhecimento da natureza a vantagem de que o seu objecto ndo ¢ uma
dada apari¢do nos sentidos — um simples reflexo de algo real na
consciéncia — mas sim uma realidade interna imediata mesmo, €

precisamente tal realidade como uma configuragdo vivenciada a partir de

dentro (DILTHEY, 2010a: 103).

A nova metodologia das ciéncias do espirito, proposta por Dilthey, toma em considera¢do o
conjunto das experiéncias humanas particulares, para que as mesmas constituam a experiéncia
geral da vida e, a partir da repeticao regular destas experiéncias, pode formar-se uma tradi¢do de
expressoes que com o passar do tempo fard com que a humanidade tenha conclusdes das mesmas
generalizagdes. Tudo o que no homem impera como costume, convencao e tradigdo, surge de
semelhantes experiéncias vitais. E esta ¢ para Dilthey a justificacdo da universalidade e

objectividade das ciéncias espirituais alicercadas pelo método de compreensao.

Dilthey, a propor uma nova metodologia para as ciéncias do espirito, vé também a relevancia de

se pensar num método que ndo coaduna com as categorias epistemologicas presentes nas
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ciéncias naturais, onde mais se valorizava a explicacdo dos processos de causa-efeito, como

sendo os elementos fundamentais que fazem parte da natureza fisica.

A partir desse facto, este filosofo hermeneuta encontra na compreensdo e em seu caracter
psicoldgico, os conteudos das ciéncias humanas que dizem respeito a elementos internos,
vivenciais e historicos da vida humana. E a partir desta linha de pensamento que a interpretagio
e compreensdo aparecem como sendo o fundamento para a metodologia das ciéncias do espirito,
fazendo da hermenéutica a area do saber onde se procuram regras para uma melhor compreensao
da vida humana. Assim sendo, a hermenéutica em Dilthey ¢ uma hermenéutica da vida. Pelo que,

a interpretagcdo ¢ a compreensao se mesclam a existéncia humana.

A tarefa das ciéncias do espirito & luz da nova metodologia fundamentada na interpretagdo e
compreensdo consistira, portanto, em dar sentido cientifico as manifestagdes da vida humana.
Pois,
O método das ciéncias do espirito consiste na correlacdo constante das
vivéncias e dos conceitos [...] quando coincidem estas duas funcdes de
consciéncia cientifico-espiritual, aprendemos o essencial da evolucdo
humana. Na consciéncia ndo deve haver nenhum conceito que ndo se

tenha formado em toda a plenitude do reviver histérico (DILTHEY,
2002: 11).

A dindmica da vida interior do homem ¢ um conjunto complexo de cogni¢do, sentimento e
vontade. Por isso, Dilthey defende que estes factores ndo poderiam se submeter a rigidez do
pensamento mecanicista e quantitativo da ciéncia da natureza (Cf. PALMER, 2006: 109). Porém,
este aspecto, ndo faz com que o autor Dilthey rejeite a concepgao segundo a qual toda a ciéncia
possui um caracter experimental. Porém, para este autor, tal experiéncia apenas se d4 em certo

contexto, sendo que sua validade, em termos estruturais, esta sujeita a consciéncia humana.

Segundo Grondin (1999: 148), considerando que todos os fendmenos externos, tanto objectos
como pessoas, se encontram condicionados a consciéncia, Dilthey compreende que apenas uma
reflexdo psicoldgica estd apta para fundamentar a objectividade do conhecimento das ciéncias do
espirito. Assim sendo, a psicologia assume um importante papel no entendimento dos fenomenos

envolvidos na compreensdo, pois nao €“/...] possivel subtrair-se a introdugdo arbitraria e
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fragmentaria de pontos de vista psicologicos, se ndo estabelecermos como base, com

consciéncia cientifica, uma apreensdo clara da tessitura animica” (DILTHEY, 2002: 29).

A capacidade de adentrar no mundo interno dos homens, isto é, na consciéncia, se da ndo por
meio de uma introspec¢do sujeita a introducdo arbitraria e selectiva de pontos de vistas
psicoldgicos, mas sim através da compreensao das expressoes da vida para permitir a decifragado

das marcas que o homem imprime aos fendmenos.

Enquanto alicerce epistemologico apto a garantir uma interpretacdo objectivamente valida ao
intérprete, a hermenéutica forneceria regras universais para afastar arbitrariedade subjectiva de
origem psicoldgica no acto de compreender. Porque sabe-se que, os processos internos da vida
humana ndo se explicam, mas compreendem-se no contexto de uma consciéncia histdrica

integral.

Portanto, como forma de evitar a parcialidade e superficialidade da metafisica e das ciéncias
positivas-explicativas, urge a necessidade de recuperacdo da consciéncia histdrica na producao

do conhecimento.

3. O Papel da compreensao na fundamentacao filoséfica da hermenéutica

No pensamento hermenéutico de Dilthey, a compreensdo aparece como um dos elementos
indispensaveis para a fundamentagao filoséfica da hermenéutica, isto porque, segundo o autor, o
método explicativo, das ciéncias naturais, cria certos obstaculos para conhecer a dimensao

espiritual da vida humana e seus desdobramentos histéricos.

Por isso, na hermenéutica de Dilthey assim como na de Schleiermacher (2002: 16), o método da
compreensdo € visto como sendo capaz de garantir o conhecimento da histéria, da vida do
homem até os objectos da natureza. Ou seja, Dilthey entende que a interpretagdo das expressoes
essenciais da vida humana, seja ela do dominio das leis, da literatura ou das Sagradas Escrituras,

implica um acto de compreensao historica.
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A nogdo de compreensdo diz respeito ao modo basico de orientagdo do homem no mundo
histérico-social. A compreensdo refere ao que ocorre no dia-a-dia na vida humana, ¢ ¢ a
pressuposicdo basica sobre a qual se fundamentam as ciéncias do espirito. Com isso, Dilthey
apresenta sua fundamentacdo das ciéncias do espirito em referéncia ao fendomeno da
compreensdo. “E na compreensdo partimos da textura do todo, que se nos oferece de um modo
vivo, tornando-nos assim apreensivel o singular. O facto de vivermos na consciéncia da conexdo

do todo permite-nos compreender uma proposi¢do singular, um gesto ou uma ac¢do

determinada” (DILTHEY, 2002: 57).

A compreensdo, enquanto tal, ocorre no meio da dimensdo histérica, o que exige de um
hermeneuta a tomada de consciéncia de que, em cada tempo, em cada momento historico, as
visdes de mundo podem ser, ou serdo, diferentes do momento actual, o que indubitavelmente
pode trazer algumas limitagdes para qualquer ambicdo objectivamente por parte da

hermenéutica.

A compreensdo pode também ocorrer em trés dimensdes. Primeiro, o homem compreende as
situacdes historicamente, isto €, a partir de sua insercdo histérica. Segundo, a compreensdo tem
uma dimensao andloga a dimensao teodrica das ciéncias do espirito, em que o homem se vale de
suas crencas, historicamente determinadas, para se situar no mundo. Com base nisso,
compreender implica avaliar situagdes a partir de certas crengas, que estdo implicadas na propria
estrutura historica da compreensdo. Terceiro e Ultimo, a compreensdo resulta na tomada de

decisdes e na formagao de juizos de valores.

Em relacdo a forma como acontece o processo da compreensdo, Dilthey defende o seguinte:
“Nos denominamos o processo em que conhecemos algo interior a partir de sinais que sdo
apreendidos de fora através dos sentidos compreender” (DILTHEY, 2010a: 113). Dito de outro
modo, considerando que as ciéncias humanas tém como alicerce elementos ligados a vivéncia
interna, a grande dificuldade para se encontrar um fundamento seria o modo de objectivar estes
contetidos, mas, conforme citado acima, ¢ por meio do conhecimento dos sinais expressos pelas
vivéncias individuais que a compreensdo ocorre. Longe de ser meramente apenas um acto

cognitivo, ou puramente racional, compreender ¢ o resultado de um momento em que se entende
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as vivéncias individuais pela propria vida. Por isso, o objecto mais vasto da epistemologia das

ciéncias do espirito ¢, a analise do fendmeno da compreensao.

Nas abordagens de Dilthey sobre a compreensao € notoria a influéncia do projecto hermenéutico
de Schleiermacher, sobretudo, no que refere a dimensdo psicoldgica da compreensdo. Porém,
contrariamente a perspectiva de Schleiermacher, Dilthey postula que no momento em que se
buscasse compreender uma vivéncia individual outrora exposta na arte, literatura, etc., ou seja,
nos elementos presentes nas ciéncias humanas, o resultado nao seria apenas a compreensao de
um autor e sua realidade, mas o proprio sujeito que interpreta passaria a ter a possibilidade de
compreender a si mesmo, pelo que, “A compreensdo abre-nos o universo das pessoas
individuais, e portanto abre também possibilidades para a nossa propria natureza” (PALMER,

2006: 121).

Compreender, entdo, parece estar menos proximo de ser um processo de relagdo entre interno e
externo, ¢ mais proximo de ser um processo de relacdo da experiéncia interna como um
conjunto, envolvendo a experiéncia externa como um de seus aspectos. Aqui temos a concepgao
de Dilthey de compreensao do significado das coisas em termos do contexto. Razdo pela qual, o
autor fala da compreensdo interna e externa. Onde a primeira, a compressao interna, diz respeito
ao processo de auto compreensdo. Ou seja, o sujeito compreende-se a si proprio, através de uma
percep¢ao da qual ndo € possivel duvidar dos seus estados internos. E a segunda, a compreensao
externa, ocorre mediante a apreensdo de outras pessoas, por meio do processo espiritual
equivalente a um raciocinio por analogia. Através do qual, o sujeito passa a conhecer os outros,
identifica-se com o processo cognitivo, vontade, sentimento, liberdade. Sendo a capacidade de
vivenciar os estados proprios de cada um a condi¢do que permite a compreensdo do mundo

exterior.
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CAPITULO III: A HERMENEUTICA FILOSOFICA ENQUANTO REINSERCAO DA
CONSCIENCIA HISTORICA

Neste capitulo procura-se apresentar a pertinéncia do enquadramento da critica da razao historica
diltheyana no debate filos6fico-hermenéutico e o envolvimento no historicismo convergindo com

o mundividencia virada a vida.

1. O Contributo da historicidade na hermenéutica de Dilthey

Segundo Bleicher (1992: 155), a ideia sobre a historicidade ndo aparece como uma limitagdo das
ciéncias humanas, mas sim como condi¢do de possibilidade da compreensao. Ou seja, para que
haja a compreensdo nas ciéncias humanas, ¢ imperioso que hajam preconceitos, que surgem
dentro de um contexto historico e que, se manifestam como condigdes transcendentais da
compreensdo. Por isso, Dilthey atribui a teoria da historia nascente a seguinte qualidade: “Na
medida em que reconhece sem restricdo a relatividade de tudo aquilo que ¢ dado humana e

historicamente, ela tem a tarefa de conquistar, a partir da matéria daquilo que é dado, um saber

objetivo sobre a realidade espiritual e sobre o nexo de suas partes” (DILTHEY, 2010b: 68).

A historicidade pode ser vista como sendo a consciéncia critica que procura enquadrar os varios
tipos de conhecimentos existentes. Esta forma de pensar advém do facto de que, na consciéncia
do humana, ndo deve haver nenhum conceito que ndo se tenha formado na historia, assim como
sO se consegue compreender totalmente um individuo, por muito chegado que nos seja, quando

se sabe como chegou a ser o que é. (Cf. DILTHEY, 2002: 109).

Assim sendo, a ideia de historicidade remete a questdes como a exaltacdo da interioridade
humana e, de igual modo,ao conhecimento que passa a ser entendido como interpretacdo de
situacdes em que o homem compreende a si e aos outros somente com base na interpretagao

historica.

A questdo da historicidade na hermenéutica de Dilthey apresenta-se também como
questionamento do valor cognitivo das realizagdes e a possibilidade do saber objectivo em

termos de ciéncias humanas, onde destaca-se o conceito de ‘mundo historico’ que esta ligado as
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conexdes de efeito imanentes as vivéncias individuais. No processamento de interacgdes
individuais ha um sentido, uma teleologia decorrente das vivéncias. O mundo histérico como um
todo ¢ a conexdo destes efeitos individuais, que resulta nos sistemas culturais € no movimento
historico das épocas e das nagdes. O mesmo cria condi¢des favoraveis para o desenvolvimento

de valores e finalidades na histéria da humanidade.

O mundo historico como um todo, esse todo como uma conexdo de
efeitos, essa conexdo de efeitos como dotadora de wvalores,
estabelecedora de fins, em suma, criadora; em seguida, a compreensao
dessa totalidade a partir desse mundo mesmo; e, por fim, a centraliza¢ao
dos valores e fins nas eras, nas ¢€pocas, na historia universal

(DILTHEY, 2010b: 121).

Nas suas abordagens sobre a contribuicdo da historicidade na hermenéutica, Dilthey primeiro
toma em consideragdo o decurso historico ou 0 movimento do tempo histdrico, sem deixar de
lado, contrariamente aos metafisicos, a natureza da relacdo de temporalidade entre futuro,
presente e passado. Para ele a realidade ndo diz respeito somente a um conjunto simples de
aparéncias, representagoes, € abstracgcdes simbolicas, o que implica que ele leva em consideracao
o lugar do percurso histdrico, pois esse movimento que segue o curso do passado ao futuro nao ¢
um tempo dividido nem mesmo um tempo da filosofia da histéria que recusava o passado
tentando supera-lo em prol do progresso de um futuro com fins na plenitude da felicidade

universal.

Para Dilthey, o percurso passado-futuro, a historia, seria a verdadeira realidade do mundo que
constitui todo valor da vida. Razdo pela qual se entende que: “so se pode compreender a vida

partindo dela mesma” (DILTHEY apud REIS, 1989: 73).

E a partir da sua Critica da Razdo Histérica que Dilthey, contrariamente a Critica da Razdo
Pura de Kant, onde esboga a sua tese, segundo a qual o pensamento nao pode ir além da vida.
Ele procura criar directrizes para os fundamentos epistemologicos das ciéncias morais, uma
filosofia da vida. Ele absteve-se de alicercar seus conhecimentos na problematica ou na relacao
filosofica original entre sujeito e objecto, em prol de uma realidade historica viva, onde

prevalece o facto concreto das ciéncias do espirito. Mas, por outro lado, ele também reconhece
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que tentava encontrar em Kant o impulso que o animava. Porém, mesmo com isso, para Dilthey
em Kant ainda ndo aparecia o ‘sujeito vivo’ agindo na historia, era uma filosofia do abstracto que

concebia teoricamente também um ‘sujeito abstracto’.

Para Dilthey, somente as ciéncias histoéricas tém, por um lado, a capacidade de aferir algo digno
de confianga sobre a complexidade da realidade humana. O que quer dizer que compreender o
movimento da consciéncia histérica, como fendmeno psicoldgico, segundo este filésofo
hermeneuta, implicaria num estudo histérico com intengdes filoséficas, que partia,

inevitavelmente, de uma reflexao tedrica que advém de resultados concretos de uma pesquisa.

Dilthey queria, partindo da velha tradi¢do filosofica, propor ndo mais que uma teoria da historia
que pudesse abarcar a historia universal diferente daquela prestada pela Escola Historica, ou que
pudesse teoricamente dar conta das inconstancias do quotidiano. Por outro lado, aos filosofos da
historia ele sugeria que também fosse dever em suas reflexdes estudar como o historiador a

matéria dos elementos historicos da vida humana.

A historicidade a luz das ciéncias do espirito, mostra que sé se tratando de uma experiéncia
interna para que se pode, efectivamente, chegar as expectativas do sujeito verdadeiramente
universal, constituindo em si o proprio objecto historico. Deste modo, a estrutura interna do
fenomeno espiritual se diferencia da natureza porque “a vida psiquica é uma unidade”

(DILTHEY, 2010b: 246).

Assim sendo, as ciéncias humanas, cujo alicerce ¢ a historia, compreendem que em cada
individuo ha uma unidade psiquica, no qual cada parte dessa unidade passa a compor algo mais
vasto, como a sociedade, mais ampla. Nesse caso, o homem como ser moral e histérico, para

Dilthey jamais poderia corresponder as intengdes das ciéncias naturais.

O conteudo do tecido vivo da realidade historica excluiria qualquer possibilidade de explicacao
pelo viés da teoria fisica. Para Dilthey, todo dado exterior seria uma construcao feita pelo proprio
sujeito. Com isso, ele reforca o problema do objecto existente entre as ciéncias historicas e as

naturais, entre os factos morais e factos fisicos.
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Conforme elucidado anteriormente, muito embora em Dilthey j& se faca presente consideragdes
iniciais sobre uma possibilidade de compreensao situada dentro dos estudos humanisticos e
assumindo, de certa forma, o elemento da historicidade na interpretacdo, o seu pensamento ainda
estava voltado para técnicas praticas para a condugdo do sujeito ao real e verdadeiro sentido do

texto.

Contudo, a historicidade apresenta importancia crucial na hermenéutica de Dilthey, pelo que, ¢
na base da sua interpretagdo que as ciéncias de espirito procuram fazer uma exteriorizagdo das
manifestagdes subjectivas da vida, diferentemente das tradigdes filosoficas que se preocuparam

em reflexdes explicativas sobre as leis que regulam os objectos externos da natureza.

A hermenéutica da historicidade permite, portanto, o conhecimento do que a vida tem de comum
diante das varias e diferenciadas expressoes teoricas das concep¢des do mundo, mundividéncias,
que as tradi¢des filosoficas se preocuparam em explicar ao longo da histéria, mas que nao

chegaram a nenhum consenso porque se afastaram da histéria e da vida em geral.

2. O Alcance da mundividéncia a luz da hermenéutica filosofica

Na compreensao de Grondin (1999: 151), o conceito de mundividéncia, nas abordagens
hermenéuticas de Dilthey, mostra o facto de que a dindmica da vida interior emerge como um
conjunto complexo de cogni¢do, sentimento e vontade, factores estes que ndo se sujeitam as
normas de causalidade e a rigidez de um pensamento mecanicista e quantitativo. Desta maneira,
o objectivo das ciéncias humanas ndo pode ser a compreensao da vida em termos de categoriais
exteriores a vida, mas deve ser a partir de categorias intrinsecas, isto €, a vida s6 pode ser

compreendida a partir da propria experiéncia de vida.

Todavia, a nogdo de vivéncia aparece como indispensavel para a compreensdo da hermenéutica
diltheyana, pois a ponte da vivéncia constroi o conceito de compreensdo para as ciéncias
humanas, isto porque, ndo ¢ pelo objecto que as ciéncias humanas se diferenciam das ciéncias

naturais, e sim pela relagdo diversa que possui com o objecto.
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A questao da mundividéncia ou cosmovisao nao ¢ um debate exclusivo do hermeneuta Dilthey,
pois alguns autores discutem acerca desta tematica e abordam de forma semelhante e até mesmo
diferente da que ele usou. James Sire, de forma bastante precisa, resume a concep¢ao de Dilthey
afirmando que “/...] Dilthey concebe cosmovisdo como um conjunto de categorias mentais
resultantes da profunda experiéncia de vida que determinam essencialmente como uma pessoa
entende, sente e responde ao que percebe no mundo a sua volta e aos enigmas que ele

apresenta”(SIRE, 2012: 41).

Nas suas abordagens sobre a mundividéncia Dilthey elucida de forma clara esses topicos para
que se tenha uma compreensdo adequada do conceito. Em seu ensaio sobre a teoria das
cosmovisdes, ele debrugasse em torno da nogdo de ‘enigma da vida’ a fim de compreender
questdes ultimas, que s6 podem ser compreendidas nas proprias vivéncias, considerando
que “/...] sobre a base das experiéncias da vida em que sdo operantes as inumeraveis referéncias
vitais dos individuos ao mundo tém lugar, em tais mundividéncias, as tentativas de solug¢do do
enigma da vida” (DILTHEY, 1992: 14). Para este filosofo hermeneuta ¢ importante
compreender, observando a simplicidade do quotidiano das pessoas, a busca que elas tém sobre o

sentido da vida.

A partir do conceito de mundividéncia percebe-se que a visdo diltheyana ao observar a questao
do enigma da vida compreende que a mente humana tem certas visdes e percepcdes sobre o
mundo e as mesmas variam, pelo que, tudo que estd ao seu redor a influencia para um
determinado resultado final. O modo como se percebe e interage com o mundo dado, forma as
diferentes respostas para o problema do enigma da vida. Assim, a compreensao de mundo que
cada pessoa tem estara ligada ao mundo ao seu redor e as percepcoes individuais. Sendo que,

nessa relagdo do ser humano com o mundo ao seu redor.

Dilthey nota a existéncia de uma estrutura que € particular. Ou seja, “Todas as mundividéncias,

ao empreenderem proporcionar uma solu¢do completa do enigma da vida, contém, regra geral,
a mesma estrutura” (DILTHEY, 1992: 15). Em funcdo disso, o autor reafirma a importancia da
historia na constru¢ao da cosmovisao.

As mundividéncias desenvolvem-se em condi¢des diversas. O clima, as
racas, as nagdes determinadas pela historia e pela formagdo estatal, as
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delimitagdes de épocas e periodos temporalmente condicionadas, em que
as nacdes entre si cooperam, congregam-se para gerar as condigdes que
actuam na origem da multiplicidade das concepgdes do mundo. A vida
que brota em condi¢des tdo especializadas ¢ muito diversificada, e assim
0 é também o proprio homem, que apreende a vida (DILTHEY, 1992:
17).

O conceito de mundividéncia, portanto, apresenta-se como sendo fundamental para a
compreensdo do modo como as teorias filoséficas sdo formadas e construidas. Desta feita,
mundividéncia € o percurso historico em que certa ideia filoséfica ¢ pautada. Pois, todo ser
humano estad mergulhado em um mundo histoérico, determinado por inimeras circunstancias que
determinam seu pensar. Artur Morao entende que “toda a mundividéncia é produto da historia”
(DILTHEY, Op. Cit.).Por isso, na constru¢io do seu pensamento hermenéutico-filoséfico,
Dilthey defende a importancia da histéria, porque tudo que ¢ produto do homem ¢ feito em um
mundo histdrico, portanto, tudo ¢ histérico, o homem ¢, em certo sentido, um produto histérico.
Essa concepgdo mostra que esse homem estd partindo sempre de um ponto de vista dentro da

histéria, pois faz parte desse todo historico que o precede.

Enfim, a hermenéutica configura-se como elemento-chave para o alcance da mundividéncia por
esta permitir que se indague sobre as razoes das diferentes teorias das concep¢des do mundo, que
sdo suscitadas pelos filésofos ao longo da historia, apesar do mundo ser Gnico e com aspectos
comuns em toda a parte. Com isso, a hermenéutica, com base nas mundividéncias, pode permitir
que, tomando como base a historia, se descreva como, ao longo de tempo e espago, diferentes
concepgoes de mundo se apresentam de modo que se faga uma reflexdo critica do relativismo

historico.

3. Por uma hermenéutica filosofica virada para a compreensao da Vida

Os conceitos de historicidade e vida fazem engendrar a ideia da consciéncia historica, que, por
sua vez, faz com que haja a compreensdo do mundo, no geral, e da vida, de forma especial, tendo
como base a temporalidade. Esta forma diltheyana de pensar permite que se alargue o horizonte

hermenéutico abrangendo compreensao da vida, que ¢ o contexto da interpretacdo das ciéncias
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do espirito. O que implica que, no debate das ciéncias do espirito o conceito ‘vida’ ¢
compreendido como uma significagdo empirica em detrimento de elaboragdes transcendentais.
Sendo que, as compreensdes do mundo, a referéncia do fazer e agir humanos, dirigem-se em
ultima instancia para a vida.
A fundamentagdo mais profunda da posigdo autonoma ciéncias humanas
ao lado das naturais, ¢ uma posicdo que se mostra na presente obra como
o ponto central da construcdo das ciéncias humanas, realiza-se
gradualmente, na medida em que se leva a termo a analise da vivéncia
conjunta do mundo espiritual em sua incomparabilidade com toda a
experiéncia sensivel sobre a natureza (DILTHEY, 2010a: 20).
A luz da perspectiva acima citada, entende-se que Dilthey procura vislumbrar que o ponto de
partida para a hermenéutica ¢ a vivéncia. Que designa a propria vida dos fenémenos, realidade
absoluta que garante a correlagdo entre a consciéncia e seus objectos em um contexto

efectivamente historico. A partir disto, pode-se aceitar que, assentadas nas vivéncias do espirito,

as ciéncias humanas se encontram no horizonte humano que lhes ¢ proprio.

Ao reflectir filosoficamente sobre o conceito de vida, Dilthey tem em conta o pressuposto de que
esta em causa uma realidade que nao pode ser contida, limitada e reduzida de modo a ser tomada
como objecto. Pois trata-se de uma estrutura na e pela qual estdo em convergéncia diversos
aspectos da existéncia humana concreta no vir a ser proprio da histéria, sendo a vida a expressao
maxima de toda a accdo do homem no mundo. De forma que, “A4 unidade psicofisica da vida se
conhece a si propria pela mesma relagdo dupla entre vivenciar e compreender, tomando

consciéncia de si mesma no presente e encontrando-se na memoria como algo do passado”

(DILTHEY, 2010c: 146).

Na visdo de Dilthey, a vida reflecte a espontaneidade e criatividade que se observam no
horizonte das vivéncias humanas, de modo que somente pode ser conhecida pelo meio da
objectivagdo do pensar, o que implica, necessariamente, em estabelecer a validade objectiva do
pensamento humano. Ou seja, a vida antecede qualquer tipo de normatividade, isto €, ela
representa aquilo que se manifesta como possibilidade criativa que se desvela na espontaneidade
do acto de existir. A existéncia humana ¢ marcada pela abertura, o que expressa movimento e

possibilidades que se revelam no proprio acto existencial, isto €, no acto da existéncia fatica.
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Toda e qualquer normatividade caracteristica do viver em sociedade, os conflitos e tensdes que
afluem a existéncia humana no mundo, exprimem a consciéncia de um tempo historico, de uma
época e segundo nexos de sentido que lhes sdo proprios. Outrossim, os limites da condicao
humana no mundo e as contingéncias e tensdes que surgem das relacdes humanas em seu
horizonte histérico concreto ndo podem conter a vida naquilo que ela tem de singular, a saber, a
sua potencialidade criadora, sua abertura para o reinventar-se diante das circunstancias e
necessidades que possam emergir das vivéncias e experiéncias do homem no mundo.

O transcurso da vida ¢é constituido por partes, por vivéncias que se

encontram em uma conexao interna umas com as outras. Cada vivéncia

particular estd ligada a um si mesmo, do qual ela € parte; por meio da

estrutura, cada vivéncia particular esta ligada com outras partes ¢ forma
uma conexdao; Em tudo aquilo que ¢é espiritual, encontramos uma

r

conexdo; assim, a conexdo ¢ uma categoria que emerge da vida. Nos
apreendemos a conexdo em virtude da unidade da consciéncia. Essa
unidade é a condi¢do sob a qual toda apreensdo se encontra; mas esta
claro que a ocorréncia de uma conex@o nado poderia surgir do mero facto
de uma multiplicidade de vivéncias ser dada a unidade da consciéncia. E
somente porque a propria vida € uma conexdo estrutural, na qual as
vivéncias se encontram em relagdes vivencidveis, que nos ¢ dada uma
conexdo da vida. Essa conexdo ¢ apreendida como uma categoria
abrangente, que ¢ um modo de enunciado acerca de toda realidade
afectiva — como a relagdo do todo com as partes (DILTHEY, 2010b:
173).

A concernéncia vital, seja ela restrita a um momento dado, seja ela duradoura, transforma esses
homens e esses objectos para a consciéncia humana em portadores de felicidade, em ampliagao
de existéncia, em elevacao de forga ou, entdo, eles restringem nesse interesse o campo de jogo

de existéncia, exercendo uma pressdo sobre o0 homem e diminuindo sua forga.

A alternancia dos estados, uma alternancia proveniente da concernéncia vital, corresponde aos
predicados que, portanto, as coisas s6 obtém concernéncia vital com o homem. Nisso se verifica
que a concep¢do diltheyana acerca da vida postula um horizonte de conexdes que colocam a
existéncia humana na perspectiva de uma abertura. Isto implica, ainda, que, no campo de uma
formacdo humana, as relagdes intersubjectivas pelas quais se dd o processo formativo se devem

ao alargamento e elevacao da consciéncia dos homens frente a tal processo.
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O conceito de vida representa também a expressdo daquilo que se vivencia na experiéncia
concreta da existéncia humana, a qual se desvela na apreensdo de si mesma. Porém, nesse
processo de manifestacdo da vida, sempre ha algo de latente em decorréncia da propria condigdo
de circunstancialidade e contingéncia historica no processo epistemoldgico em que se da o
conhecer. Por isso, o filésofo e hermeneuta, Dilthey, considera que toda experiéncia vivida
consiste numa unidade que se sustenta a partir de um nexo de sentido comum. Sendo que,
A expressdo vida significa aqui, em primeiro lugar, aquilo que para cada
um ¢ o mais conhecido, o mais intimo. O que ¢ a vida estd dado na
experiéncia. Nos a vivenciamos, ¢ ainda assim ela € para nés um enigma.
Mas nos sabemos como ela se comporta e como se caracteriza. Ela esta
onde existe uma estrutura que vai do estimulo ao movimento. Esse
progresso do estimulo ao movimento esta por toda parte ligado a um
fenomeno organico. Nessa estrutura, que vai do estimulo ao movimento,

como que se encontra o segredo da vida. A unidade da vida estd sempre
na conexdo dessa estrutura (DILTHEY, 2010c: 97).

A partir da perspectiva diltheyana da hermenéutica filosofica virada para a compreensao da vida,
compreende-se, portanto, que o conceito de vida se faz compreender pela apreensdo de seus
nexos de ligagdo e sentido entre o todo e as partes, e as partes e o todo. Em razio disso, a vida ¢
apreendida por meio das experiéncias concretas vividas pelo individuo, isto ¢, pela propria
consciéncia do homem. Diante disso, as vivéncias assumem func¢do epistemologica no
pensamento diltheyano, na medida em que apenas se faz possivel compreender a vida no
horizonte de sua manifestagcdo, das expressdes que, por sua vez, desvelam a consciéncia humana

0 seu proprio existir no mundo.

Em linhas gerais, ¢ possivel constatar que, a luz da perspectiva diltheyana, as vivéncias estdo em
intima conexdo com as experiéncias que o homem vivencia ao longo de sua existéncia concreta.
No entanto, ha uma distin¢gdo entre as experiéncias que agregam nexos de sentido e ampliam a
consciéncia interna do homem, e aquelas que transcorrem de modo natural, ndo exigindo

qualquer tipo de reflexdo ou auto-reflexdo por parte do homem no processo de conhecimento.
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CONCLUSAO

Olhando para os pontos principais das reflexdes de Wilhelm Dilthey sobre o enquadramento da
critica da razao histéricano debate hermenéutico, buscou-se responder ao problema central deste
trabalho que visa analisar a forma pela qual as bases epistemologicas do historicismo podem ser

pertinentes para a fundamentag¢do da metodologia das ciéncias do espirito.

Com isto, compreende-se que Dilthey contribuiu para alargar o horizonte da hermenéutica
colocando-a no contexto da interpretagdo dos estudos humanisticos e isto satisfaz dois objectivos
basicos: em primeiro lugar, focou o problema da interpretagdo num objecto com estatuto fixo,
duro e imutavel, de forma que os estudos humanisticos pudessem ofertar um conhecimento
objectivamente valido, pois o objecto em si seria relativamente imutavel; em segundo lugar,
Dilthey apela para modos historicos de compreensdo, mais do que para modos cientificos, a fim
de que s6 se pudesse compreender em referéncia a propria vida em toda a sua historicidade e

temporalidade.

A partida proposta epistemologica de Dilthey a hermenéutica se pde no horizonte da
historicidade e se colocam fundamentos como a temporalidade € a compreensdo como elementos
endogenos da hermenéutica. Sendo que, no que refere ao papel da historia na hermenéutica
filosofica, Dilthey apresenta dois significados, a saber: em primeiro lugar, que o ser humano nao
se compreende pela introspec¢do, mas, sim, por meio de objectivacdes da vida, pois, o que o
homem ¢, s6 a historia pode dizer. Em segundo lugar, significa que a natureza humana ndo ¢ e

nem se apresenta como uma esséncia fixa.

Dai que, na teoria hermenéutica diltheyana, o homem ¢ visto em dependéncia relativamente a
uma interpretacdo constante do passado e, assim, quase se poderia dizer que o homem ¢ o animal
hermenéutico que se compreende a si proprio em termos de interpretagdo de uma heranga e de

um mundo partilhados que o passado lhe transmite.

Na hermenéutica diltheyana, em paralelo a historicidade, ¢ também necessario compreender a
temporalidade, pelo que, num sentido existencial, o tempo surge como uma unidade minima de

compreensdo das vivéncias em seus trés estados: passado, presente e futuro, de maneira a
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constituir uma presenca na qual a vida se entende como uma unidade de sentido. Portanto, o
caracter hermenéutico da presenga se resume na unidade de sentido e na confluéncia entre o
passado vivido, o presente que o combina e o futuro como possibilidade de realizacdo. Ao
contemplar o futuro, este indica a possibilidade de uma acgdo aberta em respeito ao presente, a

liberdade.

Contudo, a hermenéutica filoséfica de Dilthey leva a discussdo sobre o estatuto de cientificidade
das ciéncias do espirito para outro patamar, pois, ao estabelecer um objecto e método especifico
para as ciéncias humanas, ele reordena as relagdes entre ciéncias do espirito e ciéncias da
natureza. Gragas as reflexdes hermenéuticas de Dilthey, e a critica da razdo historica por ele
realizada, as ciéncias do espirito ndo sdo mais consideradas como ciéncias de segunda classe e

que deveriam estar subordinadas as ci€ncias da natureza.

E notéavel essa preocupagdo, tendo em vista todas as suas obras, inclusive, a que ficou mais
conhecida, a saber, sua Introducdo as ciéncias do espirito. Ao desenvolver a tese do mundo
como um facto construido a luz do enigma da vida e das relagdes entre os seres humanos,

Dilthey mostrou a importancia das ciéncias do espirito para a vida como um todo.

A partir do que se disse, pode-se enfatizar que o pensamento diltheyano torna o conhecimento
nas ciéncias do espirito um conhecimento que tanto tem objectivos de ser fundamentado
cientificamente, ou seja, com o estabelecimento de um conjunto de proposi¢cdes metodicas e
epistemologicas universais. Quanto a fundamentagcdo de um conhecimento que se funda numa
percepcao dos contetidos sensiveis da vida em seu estado bruto, em suas manifestacoes
quotidianas. Na sensibilidade pura das relagdes intersubjectivas, € a0 mesmo tempo nas relagoes

com a natureza. Relacgdes estas que doam um significado a cada objecto da percepgao.
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APENDICE - Vida e obras de Wilhelm Dilthey

Segundo Japiassi e Marcondes (2001:55) Wilhelm Dilthey (1833-1911) ¢ um filésofo
hermeneuta, psicologo, historiador, tedlogo, socidlogo e pedagogo, nascido nasceu em Biebrich-
Mosbach, proximo a Wiesbaden, na Alemanha, no dia 19 de Novembro de 1833. Filho de um
tedlogo da Igreja Reformada, estudou Teologia na Universidade de Heidelberg e Filosofia na
Universidade de Berlim. Comecou a frequentar a Universidade de Berlim em 1863. Depois de
formado leccionou em escolas secundarias, em Berlim, mas logo passou a se dedicar as

pesquisas académicas. Em 1864 iniciou o doutorado em Berlim.

Diplomado com 24 anos, tornou-se professor da Universidade de Basileia. Durante esse periodo,
sob influéncia do clima positivista que dominava a filosofia alema. Dialoga e aprofunda o
pensamento de Kant, Hegel, John Locke, Auguste Comte, Stuart Mill, Schleiermacher e outros.
Em 1866 foi nomeado para a cadeira de Filosofia na Universidade da Basileia, na Suica. Em

1868 conquistou a catedra de Filosofia na Universidade de Berlim, antes ocupada por Hegel.

Além de extensos estudos sobre a histéria da Filosofia e da Literatura, dedicou-se também as
pesquisas na area da Sociologia, Etimologia e Psicologia. Elaborou uma teoria do conhecimento
para as ciéncias do espirito, com destaque para o conhecimento historico, criando um sistema
que foi chamado de historicismo. O primeiro trabalho tedrico publicado por Dilthey foi
Introducdo as Ciéncias do Espirito (1883), no qual fez uma distingdo entre ciéncias da natureza e
ciéncias do espirito, ou ciéncias humanas, que teria como objectivo o0 homem e o comportamento

humano, causando polémicas e discussdes dentro do pensamento filoséfico.

Além da obra acima mencionada, Dilthey publicou outras obras e artigos cientificos, onde
destacam-se: Tipos de concepgoes do mundo, Ideias Sobre uma Psicologia Descritiva e
Analitica. Psicologia da Compreensdo, Esséncia da Filosofia. Wilhelm Dilthey faleceu em
Schlem, Italia, no dia 1 de Outubro de 1911. Sendo que, a publicagdo péstuma de suas obras
contribuiu para a implanta¢do do estudo das ciéncias humanas nas universidades da Suica e da

Alemanha.
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