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Resumo

A maior parte dos problemas sociais e politicos que as nossas sociedades modernas derivam da
nao existéncia de didlogo entre os membros da sociedade. Muitas vezes, dentro da sociedade,
existem actores sociais que sao excluidos em diversas actividades, pode ser na tomada de uma
decisdo, pontos de vistas, aprovagdo de certas leis, a ma distribui¢ao das economias ou receitas
publicas, pode se dar exemplo de partidos ,governo, povo e sociedade civil, como consequéncia
disso, surgem conflitos e violéncias que perigam a paz. Com esta pesquisa procura-se reflectir
0s mecanismos para manter a paz boa convivéncia dos individuos dentro de uma sociedade, de
forma particular, mogcambicana. Pensa-se que ¢ a partir da identificagdo dos obstaculos da paz
que se pode ter de procurar meios de ultrapassa-los de modo a construir uma sociedade de paz.
Santo Agostinho ¢ um filésofo da idade média, sobretudo, a sua obra “Cidade de Deus” ¢ um
magno ensaio sobre Paz e felicidade. Nesta obra como veremos, Agostinho parte do
pressuposto de que a paz ¢ uma missao confiada aos homens de boa vontade que, dentro de
suas casas, cidades e zonas rurais, devem cuidar uns dos outros. Com este fundamento, ¢le traz
uma grande contribui¢do para a contemporaneidade, e ¢ desta forma que o autor nos interessa
como forma de nos auxiliares a reflectir a problematica da Paz na nossa sociedade.

Palavras-Chave: Paz, Sociedade, Felicidade, Violéncia e Guerra.
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Abstract

Most of the social and political problems that our modern societies have derive from the lack
of dialogue between members of society. Often, within society, there are social actors who are
excluded in various activities, it can be in the making of a decision, views, approval of certain
laws, the poor distribution of savings or public revenues, an example can be given of parties
between parties, parties with the people, the government and people, government and civil
society, as a consequence of this, conflicts and violence arise that endanger peace. This research
seeks to reflect the mechanisms for maintaining peace and good coexistence of individuals
within a society, particularly in Mozambique. It is thought that it is by identifying the obstacles
to peace that one can look for ways to overcome them in order to build a society of peace. Saint
Augustine is a philosopher of the Middle Ages, above all, his work “City of

God” is a magnificent essay on Peace and happiness. In this work, as we will see, Augustine
starts from the assumption that peace is a mission entrusted to men of good will who, within
their homes, cities and rural areas, must take care of each other. With this foundation, he makes
a great contribution to contemporary times, and it is in this way that the author interests us as
a way of helping us reflect on the issue of Peace in our society.

Keywords: Peace, Society, Happiness, Violence and War.
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INTRODUCAO

A presente monografia cientifica subordina-se ao tema: “4 paz em Santo Agostinho: Reflexdo
Sobre seu Contributo no Contexto Mo¢cambicano” e emerge como um requisito para a obtengao

do grau de licenciatura em Filosofia pela Universidade Eduardo Mondlane

A perspectiva ou a auséncia da paz ¢ um problema que ¢ debatido desde a antiguidade. Hoje, a
sociedade actual, a nivel mundial de forma geral e em Mogambique de forma especifica,

depara-se com problemas de natureza social e politicos.

O problema politico de forma especifica, na nossa sociedade que resulta entre partidos politicos
que muitas das vezes ndés mergulhamos num conflito de violéncia armada, o que dificulta a

efectivacdo da Paz na nossa sociedade.

Partindo do pressuposto de que muitos problemas sociais e politicos que as nossas sociedades
modernas t€m, em parte, derivam da ndo existéncia de didlogo entre os membros da sociedade.
Muitas vezes, dentro da sociedade existe actores sociais que sdo excluidas em diversas
actividades, na tomada de uma decisdo, pontos de vistas, aprovacdao de certas leis, a ma
distribuicdo das economias ou receitas publicas, entre partidos, partidos com o povo, o0 governo
e povo, governo e sociedade civil, como consequéncia disso, surgem conflitos e violéncias que

perigam a paz.

Surge a necessidade de resolver, de modo a reconstruir uma sociedade de paz e harmonia
social. E preciso buscar mecanismos para efectivar a paz. Sendo assim, levanta-se a seguinte
questao de pesquisa: até que ponto a paz proposto por Santo Agostinho pode ser uma via para

efectivagdo da paz na sociedade mogambicana?

A tematica a paz em Santo Agostinho: que contributo para Mogambique pode ser relevante na
medida em que procura reflectir os mecanismos para manter a paz e boa convivéncia dos
individuos dentro de uma sociedade, de forma particular, mogcambicana. Pensa-se que ¢ a partir
da identificag¢do dos obstaculos da paz que se pode ter de procurar meios de ultrapassa-los de

modo a construir uma sociedade de paz.

Santo Agostinho € um fil6sofo da idade média que viveu reflectindo sobre como construir uma
sociedade alicer¢ada de Paz. Suas obras procuram abordar os problemas e trazer solucoes a
esta tematica. A sua obra “Cidade de Deus” ¢ um magno ensaio sobre Paz e felicidade. Nesta

obra Agostinho, parte do pressuposto de que a paz ¢ uma missao confiada aos homens de boa



vontade que, dentro de suas casas, cidades e zonas rurais, devem cuidar uns dos outros, devem
ter em mente, sempre em primeiro lugar, esta a servigo do outro, do mais proéximo e, muitas
vezes, abandonado. Com este fundamento, ele traz uma grande contribuicdo para a
contemporaneidade, e ¢ desta forma que o autor nos interessa como forma de nos auxiliar a

reflectir a problemadtica da Paz na nossa sociedade.

A escolha do tema, no sentido pessoal, deve-se ao facto de ter constatado que a parte dos
problemas que enfrentamos actualmente na nossa sociedade ¢ derivada a fragilidade da paz o
que gera violéncia e conflitos, o que me leva a propor a paz agostiniana como forma de reflectir

sobre esses problemas e propor possiveis solugdes.

Sob ponto de vista social espera-se que esta pesquisa cientifica ligada a este tema desperte a
sociedade interesse, contribuindo, assim, no contexto social e politico, na medida que procura
reflectir mecanismos de resolucdo de problemas sociopoliticos, tendo de construir uma
estabilidade e um pais harmonioso alicercada na paz que procura o bem para todos.

Portanto sob ode ponto de vista académico, espera-se que essa pesquisa contribua para o avango
do conhecimento cientifico, e também sirva de auxilio para outras pesquisas que deverao ser
desenvolvidas, ligadas com este tema.

Reflectir sobre a paz em Santo Agostinho: um contributo para Mocambique

* Contextualizar o debate historico-filosofico da problematica da Paz;
* Analisar o fundamento da Paz no pensamento de Santo Agostinho;

* Apresentar as contribuigdes do pensamento de Santo Agostinho para a Paz na sociedade

mog¢ambicana.

CAPITULO I: CONCEPTUALIZACAO E ITINERARIO HISTORICO SOBRE A PAZ
1. Conceptualizacio da paz

O estudo da paz ¢, notoriamente, multidisciplinar e complexo. A coexisténcia de tendéncias
dispares do pensamento nas Ciéncias Politicas dificulta ainda mais a compreensao e o trabalho
de analise sobre o significado real de paz. Desse modo, a ideia principal ¢ tentar listar alguns
conceitos relevantes nas Ciéncias Politicas, oferecendo uma base tedrica para quem se

predispor a estudar o tema paz (DICIONARIO, 1997 p.27).
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1.1 O conceito de paz

A palavra paz, usualmente, significa a auséncia da guerra. Os termos guerra e paz seriam, nesse
caso, opostos, antonimos. Sao, portanto, situagdes extremas. E estdo, de facto, situadas em

polos opostos. Mas entre uma e outra existem situagdes e estagios intermediarios.

Johan Galtung (1995) tenta definir melhor a palavra paz ao apontar os conceitos de uma paz
negativa e de uma paz positiva. A paz negativa, segundo esse ilustre professor, ¢ a mera
auséncia da guerra, o que ndo elimina a predisposi¢ao para ela ou a violéncia estrutural da
sociedade. A paz positiva, por outro lado, implica ajuda mutua, educagao e interdependéncia
dos povos. A paz positiva vem a ser ndo somente uma forma de prevencao contra a guerra, mas

a constru¢do de uma sociedade melhor, na qual mais pessoas comungam do espago social.

Concordando com Galtung, evolui-se da polarizagdo guerra e paz para, no minimo, trés estagios
distintos: a guerra, a paz negativa e a paz positiva. Uma maior reflexao ainda se faz necessaria
sobre as situagdes que envolvem guerra e paz. No entanto, em um primeiro momento, pode-se
identificar: a guerra declarada e em curso, a chamada guerra fria, a preparagdo para a guerra ou
para a eventualidade da guerra, a guerrilha, o terrorismo, a violéncia estrutural, a
naocooperagdo da paz negativa e, finalmente, a paz verdadeira ou, utilizando-se o termo de

Galtung, a paz positiva. (ENCICLOPEDIA,2005 p.60)

1.2 A paz na idade antiga

Os primeiros conceitos que reflectem sobre a paz se podem encontrar nas civilizagdes gregas
segundo os versos de Hesiodo, Eirene, a Paz, ¢ uma das trés Horas, filhas de Témis e de Zeus
(HESIODO, 1995, p. 157, v. 901-903). As Horas - Equidade, Justica e Paz — sdo figuras das
estagdes, divindades da natureza, zeladoras do ciclo da vegetagdo. FEirene ¢ conhecida como a
Deusa dos Frutos, representada tendo nas maos ou Plutdo, deus da riqueza, menino, ou a
cornucdpia ou um ramo de oliveira ou, ainda, um caduceu, uma espécie de archote virado para
baixo com espigas de trigo: em todos os casos, trata-se de um simbolo que evoca prosperidade,

abundancia e fartura.

E importante observar esta associagdo da paz com a justica e a equidade, expressa como uma
relacdo familiar. Ligada ao equilibrio da natureza e da pdlis, a simbolica grega da paz se associa
tanto a nocao de harmonia e beleza, como a de auséncia de perturbacao. H4 uma ordem na

natureza que garante a abundancia e a fecundidade da vida, cabendo aos humanos ndo atentar
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ou quebrar este sentido harmoénico dado pelos deuses A filosofia estdica e epicurista, com seus

ideais de vida sem paixdes e de serenidade da alma serdo expressdes destes ideais.

Depois do tratado de paz de 371 a. C que pds fim aos conflitos entre Atenas e Esparta, uma
estatua de bronze de Eirene, deusa da paz, esculpida por Cefisodoto, o velho, foi erguida na
praca do mercado de Atenas. Colocando a estatua da deusa da paz no mercado, no local de
maior circulagdo, os gregos expressam a fungao de protectora e guardia da pdlis grega, amiga
do Estado, so6lido fundamento da cidade, que atribuem a Eirene. As Horas, além de serem
deusas da natureza, sao também divindades da ordem, que asseguram o equilibrio da vida em
sociedade. Moradora de Olimpo, Eirene ¢ perseguida por Polemos, a personificacdo da guerra.
A paz grega ¢ experimentada como relatividade e negatividade da guerra, interrupgao,

providenciada pelos deuses, do estado bélico norma.

A fragmenta¢do do mundo grego cléssico e o advento do helenismo provocaram mudangas
nesta compreensdo de paz. Quando Atenas se rendeu a Demétrios, dito Poliorcetes, isto &,
conquistador de cidades (336-282 a. C.), rei da Macedonia, filho de Antigono, vencedor da
batalha das Termopilas, os atenienses apresentaram a ele esta prece: “Os outros deuses sao
distantes, ou talvez eles ndo escutem, ou talvez mesmo ndo existam, ou, quem sabe, ndo dao
aten¢do a nos; a ti, ao contrario, te vemos presente, ndo em madeira, nem em pedra, mas
verdadeiramente. Nds te imploramos, 6 carissimo, da-nos logo a paz, tu és o Senhor” (apud

Comblin, 1960, p. 51). Outra simbdlica da paz estava emergindo.

Apesar dos inimeros indicios que mencionamos na primeira parte desta abordagem, também
podemos perceber na literatura antiga trechos nos quais a guerra ndo era nem glorificada e nem
vista como um fim em si mesmo, pelo contrario, varios autores antigos manifestam uma
desaprovacdo a ela ou enfatizaram suas mazelas. No entanto, varios historiadores preferiram
se concentrar nos documentos que exaltam as actividades bélicas. Todavia, € possivel encontrar
inimeros trechos de escritores antigos preocupados com esta questao, e temerosos diante das
dificuldades causadas pela guerra. Um exemplo disto € Polibio (3.4.10.1/.5), que afirma que

“Nenhum homem de bom-senso entra em guerra contra seus vizinhos para esmagar um
adversario, da mesma forma que ninguém singra os mares somente para atravessa-los (...)”; por
exemplo, podemos ver o mesmo Croisos, de quem Alvito mencionou o conselho bélico de
como “transformar homens em mulheres ensinando-os a tocar citaras para que 0os mesmos nao

se revoltem”, conforme apresentamos na primeira parte deste artigo, dizendo também que:
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“ninguém ¢ tdo insensato a ponto de desejar mais a guerra do que a paz, pois na paz os filhos
sepultam os seus pais, mas na guerra os pais sepultam os filhos”. Vamos ver, entdo, algumas

intervengoes historiograficas sobre esta questdo (Raaflaub, 2007, P. 13).

Se olhar para palavras e conceitos, como Pax, em Roma, e Eirene, na Grécia, teremos algumas
pistas. Raaflaubnos lembra, por exemplo, dos constantes lamentos provocados por situacdes
belicosas, algo que, segundo ele, pode ser encontrado em toda a literatura antiga, das sociedades
da Mesopotamia at¢ Homero. Raaflaub afirma que estas sociedades tinham divindades tanto
para a guerra como para a paz. Se 0s romanos, por exemplo, se viam como descendentes do
deus Marte, da guerra, os gregos, por sua vez, reservavam a pior reputacido ao seu deus da
guerra, Ares. Raaflaub relembra o trecho da Iliada (5.761) em que Homero descreve esta

divindade como “um maniaco que nada sabe de justica” (Raaflaub, 2007, P. 13).

Outro factor que Raaflaub nos apresenta ¢ o exame dos rituais, importantes para compreender
o significado da paz. Estes rituais serviam para separar a guerra ¢ a paz, para garantir o apoio
dos deuses no caso de alguma guerra se fizer necessaria, para evitar a guerra, ¢ ainda mais
importante, levando em consideracdo este segundo tdpico de nossas observagdes: para
preservar a paz. O autor lembra referéncias desta natureza em Euripedes e Tucidides e que em
Roma, de igual modo, cada agdo relacionada com a guerra era acompanhada dos devidos rituais

de sacrificio e consulta das divindades (Raaflaub, 2007, P. 16-17).

Segundo o autor, também encontramos varios esfor¢os para evitar a guerra, seja por intimidagao
ou diplomacia. Ele lembra da intimidacao usada para estes propositos entre os Persas, quando
um de seus reis enviou embaixadores aos inimigos pedindo “terra e 4gua” como simbolos de
submissao. Raaflaub também lembra que os Assirios costumavam decorar as paredes de onde
recebiam os embaixadores estrangeiros com ilustragdes mostrando os detalhes de sua

“crueldade” para com as cidades que se revoltavam (Raaflaub, 2007, P. 17).

Este exemplo mencionado pelo autor possui paralelo também na sociedade irlandesa,
encontramos este mesmo formato de intimidagdo, por exemplo, nos contos da tradigcdo
relacionada ao Tain Bo Cuainlge, nos quais o carro de guerra do herdi irlandés Ct Chulainn ¢
representado com enormes laminas em suas rodas, € dezenas de cranios anexados com o
objetivo de mostrar o que ocorria com os inimigos derrotados, uma forma de dizer a eles que o

melhor que poderiam fazer seria evitar a guerra, de modo a ndo sofrer suas consequéncias.
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Retornando a obra de Raaflaub, ele nos lembra que os proprios poemas Homéricos sdo repletos
de alusdes a diplomacia como tentativa de resolver os conflitos antes que eles virassem guerras
(RAAFLAUB, 2007, P. 18). Por fim, o cuidado para fazer com que a paz seja estabilizada,

exemplo que o autor encontra entre Egipcios, Astecas e Chineses (Raaflaub, 2007, P. 21).

1.3 A paz na idade média

A idade média ¢ autenticamente conhecida como a €época da acentuagdo do cristianismo e

1

tudo quanto era o pensamento daquela época orbitava em torno do teocentrismo-, a suas bases

eram conservadas pela tradicao romana.

1.3.1 A tradicao romana

Em 13 a. C., na volta de Otavio Augusto da campanha militar da Espanha e da Galia, o senado
romano mandou construir, em comemoragao as suas vitorias, um altar a Deusa da Paz, a Ara

Pacis Augustae, o altar da paz de Augusto.

Na intima comemoragdo das vitdrias imperiais, ereto exactamente no Campo de Marte, Deus
da Guerra, local dos desfiles militares e das celebragdes das vitorias, o altar a Augusto revela
as conexdes entre o exército romano e a simbdlica da paz. Foi Séneca quem utilizou, pela
primeira vez, a expressao Pax Romana, ao afirmar que sem a presenca do Imperador, como
chefe do exército, a Pax Romana ruiria (SENECA, 1990, p. 51, Tratado sobre a cleméncia,

1, 2, 2).

A tradicdo romana de paz liga-se, assim, indissoluvelmente ao poder de Roma: paz ¢ a paz
estabelecida pelo centro do poder, desejada politicamente pelo imperador e estabelecida e
garantida militarmente pelo exército romano. Toda vez que a forga de Roma se impunha e o
império gozava de sua paz, o imperador mandava fechar o templo de Jano Quirino, deus de
todas as portas e guardido das moradas e cidades: a accdo imperial e estatal dispensava a
proteccao divina. Nao € a toa que Pax Romana fosse também sinénimo de Paci Augustae, isto

¢, a paz do imperador.

! A doutrina ou filosofia teocéntrica consideram Deus como o centro de todo Universo, responsével pela criagdo
do mundo e de todas as coisas nele existentes. A filosofia teocéntrica foi a base da cultura e modo de vida
medieval.
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Esta concepcdo militarista ¢ especialmente viabilizada nas moedas cunhadas neste periodo,
onde a Deusa da Paz ¢ representada colocando o pé direito na cabe¢a de um vencido ou junta
com legiondrios e Marte, o Deus da Guerra. A paz deixa de ser associada a justi¢a e a equidade,
como na Grécia, para se vincular a guerra e a vitoria. A paz romana ¢ uma paz armada, como
jé& aconselhava Vegécio, no século IV: “quem deseja a paz, prepare-se, portanto, para a guerra;

quem aspira a vitoria, aplique-se a formar seus soldados” (VEGECIO, 1869, p. 688).

O ensinamento de Vegécio perpetuou-se no célebre ditado latino Si vis pacem para bellum,

repetidas vezes estampado nos quartéis e escolas do ocidente.

A paz assume uma dimensado de segurancga estabelecida sobre um sistema centralizado, na qual
a idéia de autoridade ocupava um lugar de primazia em relacdo a liberdade. Os versos de
Virgilio - “Tu, 6 romano, lembra-te de governar os povos com o teu império. Estas artes sdo
para ti: impor as condi¢des de paz, poupar os submissos e destruir os soberbos” (Virgilio, 1955,
p. 183, Eneida, VI, versos 851-853) — expressam esta dimensdo imperialista da paz. A paz,
aqui, ¢ concebida como dom, concessao, presente do vencedor ao vencido, por um lado e, por
outro, submissdo e subserviéncia do vencido ao vencedor. Comeca a conjugacdo do verbo
pacificar e apaziguar, como imposi¢ao da ordem vigente, sendo introduzida uma ambiguidade
no proprio conceito. Do lado do vencido, a paz é experimentada como dominacdo, saque,
escravidao. Técito registra o sentimento de Calgaco, chefe britanico, derrotado no ano de 1985:
“Saquear, degolar, depredar, a estas coisas dao o falso nome de Império. Criam um deserto e o

chamam de paz” (cf. Técito, 1973, p. 77).

Ao mesmo tempo, difunde-se um sentimento de tranquilidade e bem-estar entre as fronteiras
do Império. Nas regides cobertas pela dominagao romana, a guerra ndo devasta mais os campos
nem as cidades. Desenvolvem-se a agricultura, as artes, os oficios e constroem-se novas
cidades. As palavras de Ovidio expressam este bem-estar: “Demos gracas aos deuses e a tua
casa (do imperador). J4 h4 muito tempo, as guerras, presas em correntes, jazem sobre 0s VOSS0s

pés. Os bois podem ser postos em canga e as sementes plantadas nas terras aradas.

“A paz nutre Ceres e Ceres nutre a paz” (Ovidio, 1940, p. 42-43). Esta evocacdo a Ceres,
divindade romana da agricultura, sinaliza um entrelagamento entre a simbolica romana e grega

de paz.
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A condigdo objectiva de estabilidade politica e social, em contraposi¢do as lutas internas do
regime republicano, possibilitou o desenvolvimento, a0 menos para os cidaddos romanos, do
ideal de manter a alma livre dos turvamentos e paixdes, permitindo-lhe concentrar-se sobre si
mesmo e aspirar a alegria da vida contemplativa. Aqui sdo colocados alguns conceitos que
influenciardo, sobremaneira, a visdo ocidental: humanidade, serenidade e dignidade,
compreendidas como aversdo a guerra externa, aos conflitos civis, a adesdo a certos modelos
de governo justo e de equilibrio entre as classes sociais. A compreensdo de paz experimenta

uma interiorizagdo decisiva enquanto tranquilidade e concérdia da alma.

A tradi¢cdo romana retomou alguns elementos da simbolica grega e os releu em novos contextos.
Deu a ideia de harmonia e equilibrio o acento da ac¢ao do estado. Nao mais a compreensao de
paz para a civilizacdo, como condi¢do de desenvolvimento e florescimento desta, mas a paz da
civilizagdo, consequéncia da organizacdo e ac¢do imperial. A simbdlica da paz torna-se
expressdo da autoconsciéncia do cidaddo romano. Ao mesmo, imprimiu uma conotacdo de
serenidade, tranquilidade e concordia a nogao de paz, as quais, junto com a nogao de seguranga,

marcarao indelevelmente a simbolica ocidental.
CPITULO II: CONCEPCAO DA PAZ EM SANTO AGOSTINHO
2.Noc¢ao agostiniana de paz

A paz enquanto um problema filosofico, ndo € algo que comegou a se debatido somente nos
dias de hoje, este ¢ debatida desde a antiguidade. Desde a Grécia antiga que pensadores se
debrucam para reflectir e dar algum tipo de solucdo ao problema da paz. A titulo de exemplo
de pensadores, Sdcrates, Platdo, Aristoteles, Santo Agostinho, Tomés de Aquino, Locke, Hegel,
Nietzsche e Kant. Porém, nota-se que a perspectiva ou a auséncia da paz ¢ um problema que ¢
debatido desde a antiguidade, como se afirmou. Mas apesar desse longo caminho de debates e
reflexdes, o ser humano ainda ndo alcangou que tento almeja, na sociedade contemporanea, a

tal sonhada paz, estado de paz continua a ser um desafio.

O breve século XX ¢ dito por varios pensadores e historiadores como o seculo da problematica
da paz. Segundo Gaddis citado por Santos, Pozzoli e Siqueira (2019, p. 806), este representa
um periodo histérico marcado por intensos, sangrentos e dolorosos conflitos armados e,
consequentemente, pela auséncia da paz. Apesar de ter sido um século marcado pelo
desenvolvimento da técnica-ciéncia e do avanco das artes, foi um periodo da histéria marcado

por um constante ambiente de conflito, de guerras — algumas dessas guerras eram guerras nao
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declaradas, como ¢ o caso da guerra fria. Entretanto, do ponto de vista histérico, filosofico ou

de outras naturezas ¢ importante haver uma reflexdo em torno da constru¢do da paz.

Em termos de conceito, “a palavra “paz” provém do termo latino pax, pacis” (Manhiga, 2015).

Em contrapartida, no capitulo XII, do Livro XIX, da sua principal obra da filosofia politica -
De Civitates Agostinho apresenta-nos a paz como um bem desejado € ndo uma ordem imposta.

A proposito, Agostinho (1990), salienta que “o bem a que chamamos paz ¢ tal que nas coisas
humanas nao ¢ possivel desejar outro mais alegre ou mais util”. No entanto, embora se trate de
um bem universalmente desejado, ele permanece sempre um desafio porque esta
frequentemente ameacado pela expansao continua das paixodes e desejos mesquinhos como este

autor procura mostrar. No entanto,

A paz ¢ vista ndo como a simples auséncia da guerra, tal como
tradicionalmente era concebida pela pax romana, mas uma sofisticada tentativa de encontrar uma defini¢ao
adequada para a paz. Uma defini¢do que emerge da dialéctica das duas cidades, ou seja, a cidade terrestre, fundada
sobre a for¢a e a violéncia, ¢ a cidade celeste, baseada no equilibrio espiritual e na harmonia social. Essa dialéctica
tem por base ¢, a0 mesmo tempo, culmina em Jesus Cristo, o “Principe da Paz” (Santos, Pozzoli e Siqueira, 2019,

p.806). A paz, como se pode perceber no trecho acima, refere-se a auséncia da guerra e violéncia.
Parece que somente o homem terd a paz quando deixar de praticar a violéncia, o conflito e a
guerra e fazer o bem para a sociedade ou comunidade. E nesses termos que Santo agostinho
vai afirmar que “todo o homem procura a paz, mesmo fazendo a guerra, mas ninguém procura
a guerra ao fazer a paz. Mesmo aqueles que pretendem perturbar a paz em que estdo ndo odeiam

a paz, mas antes desejam muda-la a seu gosto (Agostinho, 1990).

De acordo com Duran (2021), Galtung vai na mesma linha ao afirmar que “a paz vai indicar a
auséncia ou reducgdo de violéncia em todos os niveis e a violéncia ¢ a causa da diferenga entre
o potencial e o real (ou efectivo), entre o que poderia ter sido e o que €. Todavia, o conceito
ampliado de violéncia leva a um conceito ampliado de paz. Assim como uma moeda tem dois
lados, um s6 lado sendo apenas um aspecto da moeda, ndo a moeda completa, a paz também

tem dois lados: auséncia de violéncia pessoal (directa) e auséncia de violéncia estrutural.

O pensamento do padre de Hipona fundamenta-se da no¢ao do “Bem Supremo”. Ele percebe
que a humanidade vive sob a tensdo de duas maneiras de amar distintas, isto €, 0 amor-proprio
e 0 amor do Bem Supremo - que, por sua vez, sdo responsaveis pela paz ou pela discordia na
sociedade. O amor-proprio impede a convivéncia social, pois impele e conduz os membros da
sociedade somente pela via do individualismo e do egocentrismo soberbo. Como consequéncia,

isto suscita conflitos e as divisdes na sociedade, os quais dificultam a implanta¢dao da paz.
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Ademais, a rejeicdo do Bem Supremo ocasiona o surgimento de todas as calamidades da

historia, inclusive as guerras que assolam a vida dos povos.

Para Agostinho (1990) o amor do Bem Supremo ¢ o inico caminho que o homem deve escolher
para salvaguardar e restaurar a paz e o justo convivio na sociedade, porque deste amor do Bem
Supremo brota o interesse pelo bem comum que promove a comunhdo, a unidade e a paz. A
paz so6 € possivel quando se procura o verdadeiro bem-estar de todos membros de uma
sociedade e se combate o desejo de poder e vangloria pessoais. O amor-proprio subtrai a paz e
a unidade nos individuos e na sociedade, semeia o 60dio e a divisdo do tecido social e gera as

injusticas e as guerras.

Desse modo, a existéncia de uma educagdo para a paz e do espago publico para dialogo onde
se constrdi a paz pode ser fatal, alias, na analise do autor, a base da “paz civitas” ¢ a familia e,
por isso as regras que fazem parte da vida familiar, devem estar em sintonia com as leis ¢ a

praxis do Estado. Dai que:

Dentro do quadro legal da relagdo entre os governantes e os governados, Agostinho
acrescenta a necessidade de existir o espirito de colaboragdo que se manifesta através
do esquecimento de si em prol do outro ¢ da comunidade, ou seja, um espirito
impregnado de altruismo e caridade fraterna, porque onde existe um empenho para
socorrer as necessidades comuns e se busca a interac¢ao entre os interesses pessoais
e os comunitarios, as armadilhas do egoismo sdo vencidas e a paz torna-se visivel. A
vivéncia da justica, por parte do Estado, se da quando aqueles que governam
canalizam os seus esfor¢os em prol de seus subditos, ndo permitindo que os seus
projectos pessoais se sobreponham as necessidades dos governados (Manhiga, 2015).
E imperioso que o ser humano encontre em harmonia consigo proprio, depois expandir para a
familia e outros niveis da estrutura social. Em grande medida, essa paz sé serd possivel se o

individuo vivenciar os valores éticos e espirituais. Por isso, a paz de todas as coisas pressupde

a ordem e o equilibro entre os cidaddos.

A questdo da existéncia do didlogo na sociedade ¢ relevante. Rawls reconhece que para uma
sociedade ideal, ndo basta tdo-somente o consenso no conceito de justi¢a, mas ¢ fundamental
também ter-se em consideracdo os aspectos ligados a coordenagdo, didlogo, eficiéncia e
estabilidade que auxiliam a propria justica; visto que, sem o senso de justi¢a, fica comprometida
a coordenagao de planos de acgdo; a desconfianca e o ressentimento danificam os lagos socas,

por fim a suspeita e a hostilidade podem conduzir aos conflitos. Portanto, a justica, o respeito,
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a boa convivéncia e a harmonia sdo pilares sobre a qual deve estar assente toda a sociedade,

promovendo assim uma paz perpétua como diz Kant.

2.1 Os niveis ou modelos de Paz em Santo Agostinho

Para Jodo (2019, p.89), Santo Agostinho no Livro XIX da sua obra A Cidade de Deus e Cidade
Terrena, ele pensa o problema da paz por meio de cinco niveis. Importa referenciar que Santo
agostinho reflecte sobre a Paz como uma realidade que faz parte do ser humano e ndo como
algo idealista ou individualista visto que para ele a paz ndo existe sem os outros e a paz ¢ um
bem que se realiza nas e entre as pessoas. Por isso, o Bispo de Hipona analisa a Paz nas
demissdes empirico-fenomenolodgica, axioldgica, ontologica e escatologica, como se ird se

detalhar a seguir.

2.2 Paz como cessao de Guerra

Neste modelo, o bispo de Hipona analisa a Paz partindo do mundo Grego antigo. No entanto,
a Paz, neste caso, ndo estd relacionado com o modo de agir dos seres humanos que se
relacionam mas sim com “um intervalo, uma interrup¢ao de guerra (pélemos) e dos conflitos
presentes no interior de determinada comunidade” (Jodo, 2019, p.90). Trata-se, portanto, de
algumas tréguas ou pausas de guerra por um curto tempo ou momento.

A ideia de Paz brota, deste modo, daquelas formas fundamentais marcadas pelas experiéncias

de uma vida agressiva e violenta. Como Afirma o autor:

Realmente, mesmo quando alguém faz a guerra, mais ndo quer que vencer;
portanto, ¢ a um a paz gloriosa que pretende chegar, lutando. Na verdade, que
mais é a vitdria sendo a sujei¢do dos que resistem? Logo que isto se tenha
conseguido, sera a paz. As proprias guerras, portanto, sdo conduzidas tendo
em vista a paz, mesmo por aqueles que se dedicam ao exercicio da guerra, quer
com andando quer com batendo. Donde se evidencia que a paz é o fim
desejado da guerra (Agostinho, 2000, p.1909).

Como se pode perceber no trecho, o objectivo final de uma guerra ¢ a paz e todos os homens

em qualquer parte do mundo almejam a paz e somente ha Paz quando as guerras cessam ou

seja, a Paz € vivenciada numa interrupgao.

Para os gregos, a paz pertencem as narrativas mitologicas, por exemplo na obra Iliada e
Odisseia a paz ¢ considerada como cessacao da injusti¢a e do uso da violéncia determinada por
um tempo pelos deuses. Nesta visdo, Hesiodo estabelecia uma relagdo entre o ordenamento do

mundo como cosmos e o ordenamento da sociedade humana. Dai que, a luta pela distribui¢ao
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dos direitos e dos bens fundamentais da sociedade era o principio regulador da Paz (Jodo, 2019,

p.90).

Salatini (2014, p. 8), afirma que tanto Platdo assim como Aristoteles vao na mesma linha de
pensamento. Platdo entendia que ¢ na Paz que o homem deve viver, o homem deveria fazer de
tudo para materializar este desejo e a paz pode justificar a guerra. J& Aristoteles defendia que
existe a guerra em virtude da Paz e o ordenamento da vida constitui uma forma vital para a

formacao e o desenvolvimento dos seres humanos.
2.3 Paz como ordem imposta

Esta concepgao baseia-se no mundo romano. Neste modelo, a Paz é concebida como um meio
de resolucdo, um programa politico, uma ordem estavel imposta ou até como um recurso da
violéncia. A finalidade da Paz para os Romanos era o bem-estar dos dominadores ¢ a
manutengdo de toda a estrutura do poder construida pelos romanos.

Agostinho enfatiza isto ao afirma que:

Pelo amor a liberdade, primeiro, depois pelo amor ao dominio, e pelo desejo
de louvar a gloria levaram a cabo varias faganhas. Testemunho das ambas as
coisas da Virgilio, que diz: Também se via Porsena mandando acolher
Tarquinio, expulso de Roma, e Pondo a cidade apertado cerco e os romanos
combatendo com ardor em defesa da liberdade. Eis, portanto, a inica ambig&o
deles: morrer valentemente ou viver livres. Uma vez mais, porém, obtida a
liberdade prenderam-se de tal maneira ao desejo da gloria, que consideraram
pouco a liberdade apenas, sem a dominagao, enquanto se considerava grande
0 que, como que pela boca de Jupiter, diz o mesmo poeta: Hd mais. A Propria
Juno, hoje implacavel inimiga dos troianos, que contra eles concita céu, terra
e mar, mudara de modo de pensar e, como eu, acabara protegendo a grei
romana, que ostentard a toga e sera dona do mundo. Essa a minha vontade.

Depois do decurso dos tempos, a casa de Assaraco subjugara Pitias e

Micenas e dominard sobre a vencida Argos (Agostinho, 2006, p. 334). A
paz era, assim, um aspecto planificada de uma ac¢do militar, manchada pelo sangue e
solidificada pala vitéria dos romanos. Portanto, acima de tudo estava o desejo de governas os
povos com o poder das ordens impondo a Lei e a Paz. Um bem perseguido pelos que detém o
poder (lideres politicos, autoridades militares, religiosas, etc). Para Agostinho a autoridade tem
por missdo precipua a busca da paz. Ademais, Para Agostinho (2000, p.1915) “a paz de todas
as coisas ¢ a tranquilidade da ordem e a ordem ¢ a disposicao dos seres iguais e desiguais que

distribui a cada um os seus lugares”.

2.4 Paz como forma de vida
De acordo com Jodo (2019), este tipo de modelo de paz Santo Agostinho inspira-se no mundo

antigo pertencente ao povo Israel. Para o povo Israel a paz sempre ocupou o centro da religido,
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da esperanca e da fé. A paz, no entanto, vai além de uma situagdo passageira, vista como uma

forma de vida, isto é, Shalom.

A palavra Shalom deriva do verbo Hebraico shalem, que traduzido pode significar: ser
completo ou tornar completo, levar ao equilibrio ou a realizagdo plena. A mesma palavra pode
significar bem-estar integral, que se refere a realizacdo do ser humano na sua plenitude. Afirma
Haering, na sua obra intitulada Livres e Fies em Cristo que “Shalom ¢ a harmonia de uma
comunidade impregnada da consciéncia de pertencer e servir a Deus. O designio do Criador
sobre a humanidade e sobre a face da terra é o shalom. Deus, Criador ¢ Redentor, é também a
garantia da realizacdo plena do ser humano e da historia” (HAERING, 1984, p. 366). A paz
nesta visdo ¢ uma realidade escatologica e protoldgica. E uma paz escatoldgica pelo facto da
sua realizag¢do plena faz parte do fim da historia. E € uma paz protologica no sentido de que
desde o inicio da humanidade Deus confiou aos seres humanos a potencialidade necessaria para
promover ¢ estabelecer a paz no mundo. Desta forma, a paz desemboca na salvacdo que ¢é
totalmente o dom de Deus e quem recebe esse dom vivem em paz, primeiro com Deus e depois
com os demais pessoas. Agostinho afirma que:
Nada ha, porém , que possa substrair-se as leis do suprem o Criador ¢ O
rdenador que regula a paz do Universo; porque, mesmo que do cadaver dum
animal corpulento nas¢am diminutos animais, todos estes corpusculos
obedecem ainda, em virtude da mesma lei do Criador, aos seus proprios e
minusculos principios vitais, a paz da sua salvagdo; e m esm o que as carnes
dos m ortos sejam devoradas por outros animais, continuam essas carnes
sujeitas as mesmas leis difundidas por toda a parte com o fim de harm
onizarem na paz os elem entos convenientes para a salvagdo de cada espécie,
seja qual for o lugar aonde venham a parar ou os elem entos a que cheguem a

unir-se, ou as substancias em que se m udem ou transformem (Agostinho,
2000, p. 1913-1914).

No periodo do reinado de Davi, a guerra a terra torna-se uma realidade organizada pelo poder
central. Agora ndo se atribui a Deus a guerra como accao salvifica. Mais tarde, a ideologia real
vai sobrepor o dominio do rei ao dominio real da Javé, como se fosse uma espécie de paz do

povo Israel.

Com a queda de Jerusalém no ano de 586 a. C., a mensagem da paz transforma-se no ntcleo
das promessas proféticas. Salvagdo, libertagdo, gloria e justi¢a sdo os sinais da paz almejada,

da alianca de paz final. Portanto, no centro desse discurso encontra-se a esperanca na vinda do

Moisés, o “principe da paz”, que pagara pessoalmente o preco da paz.
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2.5 Paz como dom prometido

Neste ultimo modelo de paz procura conservar essa hereditariedade escatologica hebraica.
Trata-se do modelo cristdo, que concebe a paz como dom prometido. Na verdade, o Novo
Testamento, a luz do shalom hebraico, retoma o termo grego eiréne e, a0 mesmo tempo, amplia
e aprofunda o seu sentido a partir da figura de Jesus Cristo. “Ele ¢ agora o rei da paz” (Huber

apud Joao, 2019, p.95).

Ao contrario do imperador romano que era chamado de “filho de Deus”, “pacificador”, mas
estabelecia a paz dominando os povos com um exército poderoso, Cristo dd uma paz que o
mundo ndo ¢ capaz de dar. Cristo, que reconciliou os pecadores pelo seu amor sofredor € ndo
violento, compartilha a sua paz com os seus mensageiros. Essa paz ¢ a caracteristica tanto do

mensageiro quanto da sua obra. A paz esta no sujeito. Ela ¢ a sua obra, a sua ac¢ao.

A paz que Jesus pede de seus seguidores passa necessariamente pelo amor aos inimigos. Os
seus discipulos sdo encorajados a desenvolver modos de ac¢do que quebrem a cadeia de
violéncia e contravioléncia, que realcem de tal modo a injustica a ponto de o outro ser
convidado a solidariedade. O amor ao inimigo quer o fim da inimizade, mas ndo o fim do
inimigo. Deste modo, Jesus substitui o conceito de inimigo pelo de proximo e compreende
como tal ndo s6 o adversario pessoal, mas de modo geral também o inimigo nacional e

religioso.

Nesta proposta de Jesus de estender o amor aos inimigos, nota-se que “amar o inimigo também
tem componente agressivo: 0 amor ao inimigo ndo deixa o inimigo como ele €; pelo contrario,
ele ndo o quer deixar ser mais, nem para sempre, inimigo, mas transforma-lo” (Wenst apud
Jodo, 2019, p.96). Se o amor ao inimigo quer acima de tudo o bem do outro, o ddio, pelo
contrario, ndo quer o fim da inimizade, pois precisa de uma imagem de inimigo e precisa té-la
constantemente diante dos olhos. O ddio se satisfaz em ter o inimigo como inimigo, para depois

lhe preparar o fim.

Portanto, ¢ importante ressaltar que a paz € um dos temas centrais do pensamento de Agostinho.
Nao ¢ por acaso que ele ¢ conhecimento como doctor pacis. Uma paz ndo apenas pensada, mas
especialmente desejada e buscada, anunciada e vivenciada. Para desenvolver a sua reflexao
sobre a paz, o bispo de Hipona bebe das fontes dos textos sagrados do judaismo e do

cristianismo, sem deixar de lado a inspirag@o que os filosofos gregos e romanos lhe ofereceram.
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2.6. Criticas ao pensamento de Santo Agostinho

Santo Agostinho, filésofo medieval, foi fortemente influenciado pela filosofia platonica e pela
teologia crista, uma vez que foi Bispo de Hipona. Como ndo poderia deixar de ser, o seu
pensamento ¢ intensivamente marcado pelo contexto da época em que viveu e pela sua
inclinacao religiosa, defendendo a observancia dos valores cristaos no governo das nacdes para
o alcance da paz. Ora, depreendendo disto, o pensamento agostiniano nao seria literalmente
aplicavel no Mocambique de hoje, pois a sua filosofia entraria em choque com o artigo 12 da

Constitui¢ao da Republica que atesta que:

2.7. A Reptublica de Mo¢ambique é um Estado laico.

. A laicidade assenta na separacdo entre o Estado e as confissodes religiosas.O pensamento de
Agostinho ¢ essencialmente cristdo e a aplicacao literal do mesmo no contexto Mogambicano
levaria o Estado a identificar-se com as confissdes religiosas cristds apenas, excluindo as
demais nao-cristas, atentando contra a laicidade do Estado. Nao obstante a essa constatagao,
ndo se pode descartar por completo o pensamento de Agostinho para a efectivacdo da paz em
Moc¢ambique, uma vez que existe consideravel unanimidade entre todas as confissoes religiosas
na existéncia de Deus que concede aos homens tudo quanto possuem na terra, inclusive o poder
de governar os povos e que, portanto, os mesmos devem configurar-se aos Seus principios para

honrarem com o privilégio que lhes foi concedido do alto.

Ainda mais, o numero 4 do artigo 12 da Constituicdo da Republica atesta que “o Estado
reconhece e valoriza as actividades das confissdes religiosas, visando promover um clima de
entendimento, tolerancia, paz e o reforco da unidade nacional, o bem-estar espiritual e material

dos cidaddos e o desenvolvimento econdémico e social”.

Assim, existe um espaco de dialogo entre o Estado e as confissdes religiosas, sem que
necessariamente aquele se identifique com nenhuma destas, sempre na tendéncia de promover,
dentre outros elementos, a paz € o bem-estar ndo apenas espiritual, mas material dos cidadaos.
Por este meio, o pensamento de Agostinho, ainda que essencialmente cristdo, encontraria

espaco de didlogo e de aplicabilidade no contexto mogambicano.
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CAPITULO III: CONTRIBUICAO AGUSTINIANA SOBRE A PAZ — CASO DE
MOCAMBIQUE

3. Contexto moderno sobre a paz

O esfacelamento da cristandade medieval, o surgimento dos estados nacionais, a emergéncia
do capitalismo, a ascensdo da burguesia, o aparecimento da racionalidade moderna, foram
factores que contribuiram para redimensionar a simbolica da paz, até entdao caracterizada pela
atribui¢ao de uma dimensao divina a paz, concebida seja como divindade, seja como dom da
divindade dado a humanidade. Quando, no entanto, caem os fundamentos religiosos e misticos,

surge a necessidade de uma justificativa ndo religiosa da aspiracdo da humanidade a paz.

Foi na filosofia, especificamente num género literario da filosofia moderna do direito, em torno
do eixo da assim chamada paz perpétua, que a simbolica moderna da paz ganhou expressao.
Assim, Sully, ministro de Henrique IV de Franga, em suas Memorias (1638-1662) propde o
reajuste territorial da Europa e o fim das aduanas. Willian Penn, um quacker, em seu Ensaio
para chegar a paz presente e futura da Europa (1693) torna-se um precursor da comunidade
européia, propondo a instalacdo de um parlamento. O Abbé de Saint-Pierre, de Paris, escreveu,
em 1712, Projecto de Paz Perpétua, texto comentado posteriormente por Rousseau e
certamente conhecido por Kant. Benthan, em Um plano para a paz universal e perpétua, de
1789, propde o desarme e o abandono das coldnias e insiste no papel decisivo da publicidade,

em oposicao a diplomacia secreta.

Em 1792, Jean Baptiste Cloots publicou La République Universel, enquanto Kant escreveu, em
1795, A paz perpétua. Analisando o texto kantiano, trés aspectos chamam a atengdo. Em
primeiro lugar, a expressdo largamente usada de paz perpétua. Kant assinala que o adjetivo
perpétua ¢ um pleonasmo suspeito, distinguindo entre armisticio (adiamento das hostilidades)
e paz (fim de todas as hostilidades). Assim como os homens livres se associam para instaurar
a paz, os Estados deveriam se confederar para instituir a paz perpétua. Formariam, assim, uma
federacdo de paz distinta do pacto de paz, uma vez que este simplesmente procura por fim a

uma guerra, enquanto aquela intenta acabar com todas as guerras para sempre.

Em segundo lugar, a énfase na alianca e no pacto. O proprio texto de “A paz perpétua”, que
contém o subtitulo de “um projecto filosofico”, foi redigido em forma de um Tratado, com
direito a artigos preliminares, artigos definitivos, clausulas secretas e até mesmo um apéndice.

Aqui ja se encontra, através do estilo, uma conotagdo dada pelo pensamento moderno: a paz

24



nasce de um pacto, portanto, fruto de uma decisdo racional. Kant toma como ponto de partida
o fato de que a paz ndo ¢ natural, devendo ser, por isso, instaurada. Como a omissdo de
hostilidades ndo ¢ ainda a garantia de paz, ¢ preciso detalhar positivamente em que consiste o

estado da paz internacional.

Em terceiro lugar, o estatuto de projecto filosofico que ¢ dado a paz perpétua. Definindo a paz
como projecto, Kant redefine a propria ideia de paz. As diversas distingdes feitas ao longo do
texto - entre armisticio e paz, entre omissao de hostilidades e garantia de paz entre tratado de
paz e liga de paz - mostram que Kant recusa o conceito de paz como intrincada rede de astucias,
derivada do jogo do poder e como ideia vazia, descrevendo-o como “uma tarefa que,
solucionada pouco a pouco, “aproxima-se continuamente de seu fim (porque os tempos em que

iguais progressos acontecem tornar-se-ao oxald cada vez mais curtos)” (KANT, 1989, p. 80).

Pelo proprio fato de defini-la como um projecto filos6fico, Kant torna a paz um tema filosofico
relevante. Desta forma, Kant retira o tema da paz do dominio religioso, do imaginario utdpico

e do sentimento comum, dota-o de racionalidade e incorpora-o na filosofia critica.

Como projecto filoséfico, a paz assume uma perspectiva transcendental, radicando sua esséncia
no sujeito racional e livre. Ao enunciar o segundo artigo definitivo, Kant afirma que “a razao,
de cima de seu trono do poder legislativo moralmente supremo, condena absolutamente a
guerra como procedimento de direito e torna, ao contrario, o estado de paz um dever imediato”

(Kant, 1989, p. 40-41).

No apéndice que trata da discordancia entre a moral e a politica, d4 a paz perpétua ndo apenas
o estatuto de um bem fisico, “mas também como um estado proveniente do reconhecimento do

dever” (Kant, 1989, p. 68).

E a partir deste fundamento filos6fico que comeca a ser utilizada a figura da construgio, para
definir a obra da paz. Até entdo, paz e guerra eram considerados realidades inalterdveis na
filosofia, direito e moral. O maximo que se podia fazer era erguer as bandeiras brancas, quando
os viveres, as munigdes ou a resisténcia se esgotavam, e a derrota apresentava-se como
iminente. A bandeira da paz era, neste contexto, a0 mesmo tempo, afirmac¢do da paz e da guerra,
da paz na guerra, mas ndo da paz contra a guerra. O Iluminismo comecou a duvidar da
inevitabilidade da guerra e pesquisar as bases de uma ordem de paz baseada na razdo. A paz

passou a fazer parte do projecto da modernidade de vencer a barbarie.
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3.1. Movimentos pacifistas do século XX

Os primeiros abalos da racionalidade ocidental e a crise do fim do sistema colonialista fizeram
emergir uma outra tradi¢cao simbolica que produziu um campo novo de significagdo em torno

da paz: os movimentos de nao-violéncia do século XX.

Aludir a esta tradi¢do ¢, em primeiro lugar, fazer men¢do ao nome de Mohandas Karamchad
Gandhi (1869-1948), conhecido como o Mahatma, a Grande Alma. Segundo Gene Sharp, um
dos maiores estudiosos da nao-violéncia, “Gandhi foi quem deu a mais significativa
contribuicdo pessoal a histdria da técnica ndo-violenta, com suas experiéncias politicas no uso
da ndo-cooperacdo, desobediéncia e desafio objectivando controlar governantes, alterar

politicas governamentais ¢ minar sistemas politicos” (Sharp, 1973, p. 82).

Em trés principais momentos - na Africa do Sul em defesa da minoria indiana, na India pelo
fim da discriminagdo dos périas e na luta contra o imperialismo britanico -, Gandhi cunhou
uma série de atitudes e simbolos que ficaram definitivamente associadas a paz, como, por
exemplo: a queima das carteiras britanicas, simbolo da submissdo dos indianos aos ingleses,
na Africa do Sul; as manifestacdes em Vykom, conjugadas com oracdes, em 1924-1925, ao
longo de varios meses, diante de um tempo bramane, pelo fim das discriminagdes aos parias,
proibidos de sequer passarem pela frente do edificio; a longa marcha até o mar, em 1931, para
fazer sal, desrespeitando as leis inglesas que proibiam aos indianos esta actividade; a queima
dos tecidos ingleses num acto pelo fim do monopolio; as horas na roca, tecendo suas proprias
roupas, para ndo se submeter a lei que proibia aos indianos de fabricarem tecidos; as longas

vigilias; os frequentes jejuns; as muitas prisoes; etc.

Esta tradicdo, porém, nao se esgota em Gandhi. Ela seria empobrecida se nao lembrassemos
Martin Luther King e os negros de Montgomery, com suas greves para ndo usar os onibus que
proibiam aos negros sentarem, com seus sittings nos bares e outras instituicdes com acesso
limitado aos brancos; os jovens tchecos, em 1968, com suas maos desarmadas diante dos
tanques russos; as inimeras manifestagcdes contra as armas nucleares; a queima dos certificados
militares de tantos objectores de consciéncia, seja durante a guerra do Vietna, seja em face de
outras tantas guerras absurdas que perpassaram o século, seja apenas em face da
obrigatoriedade do servigo militar; o movimento hyppie da década de 60 e sua insisténcia no
peace and love € no make love not war; algumas musicas como Era um garoto que como eu ou

Imagine, de John Lenon; as Locas de la Plaza de Mayo, na Argentina, reclamando seus filhos
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desaparecidos pelo repressdo militar; o trabalho de inimeros activistas e organizacdes de
direitos humanos; muitos grupos de sem-terra, no Brasil, na pressao de conquistar a terra para
quem nela trabalha; etc. A paz passa a incorporar uma nova simbolica: brinquedos de guerra
queimados; rifles quebrados; luzes acesas para lembrar vitimas; sapatos espalhados em

memoria dos mortos no holocausto; sinos tocados em luto ou em alegria; etc.

Segundo Sharp (1973, p.76-78), o contemporaneo movimento da ndo-violéncia tem suas raizes
no século XIX, nos grupos nacionalistas que descobriram ser a ac¢do ndo-violenta 1til na
resisténcia a um inimigo estrangeiro ou a leis alienigenas; nos membros de sindicatos e de
outros radicais da sociedade que buscavam um meio de luta, sobretudo greves gerais e boicotes,
contra aquilo que consideravam um sistema social injusto; no pensamento de personalidades
como Ledn Tolstoi, na Russia, e Henry David Thoreau, nos Estados Unidos; e, finalmente, nos

adversarios do despotismo, como na Russia.

3.2.A paz na idade contemporanea

Depois de termos levantado a simbolica da paz e de termos feito uma breve andlise, ¢
importante detectar alguns elementos que poderiam balizar uma nova compreensao de paz,

capaz de mobilizar sujeitos e grupos.

Na busca de uma nova compreensdo de paz, ¢ importante definir conceitos correlacionados,
tais como agressividade, conflito e luta. A partir de Freud, os estudiosos estdo distanciando
agressividade de violéncia, conceituando agressividade como a forca vital de cada pessoa,

necessaria para superar os obstaculos e limitagdes proprios do quotidiano.

Conforme a educadora espanhola Beatriz Aguillera, “a sua auséncia provoca passividade. Em
>

principio ela ¢ neutra, mas através de condicionamentos socio-culturais (educagao, trabalho,

historia ou sistema social) provocam comportamentos violentos ou nao violentos” (Aguillera,

1997, p. 16).

Desta maneira, diferenciando-se entre agressividade e agressdo, pode-se caminhar para uma
compreensdo de paz mais positiva, compreendida como uma ac¢ao, mais do que como auséncia
de algo.Outro aspecto importante ¢ a compreensao do papel dos conflitos nos processos de paz.
Tradicionalmente, o conflito costuma ser encarado como o oposto da paz. No entanto, o conflito

esta sendo visto, actualmente, como “o fundamento da existéncia da sociedade, e do ser em
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sociedade, ndo s6 pela divergéncia de interesses e pela diferenca de situagdo, mas pela posi¢ao
ocupada na sociedade, pela disposi¢ao dos recursos e pelo partido que se toma em questdes de
disputa. (...) A ndo-aceitagdo do conflito e dos mecanismos para enfrentd-los, provoca
violéncia, pois o conflito assume uma fei¢ao directa sem mediacdo. A violéncia € a substituicao

da aceitacdo do conflito pela negacdo do outro” (Faleiros, 1998, p.8).

4. Breve historial da paz em Mocambique

A historia de Mocambique apresenta-se sob um horizonte instavel no que se refere ao tema da
paz. Até o ano de 1975, Mocambique viveu sob o jugo colonial portugués, em estado de
escravidao e total dependéncia. Os contactos entre Portugal e Mogambique comegaram pelos
fins do século XV, quando Vasco da Gama chegou a Ilha de Mogambique, nos principios de

Margo de 1948.

A 25 de Setembro de 1964, foi declarada guerra contra o colono portugués pelo Comité Central
da FRELIMO, nos seguintes termos: “povo de Mogambique, em nome de todos voés, a
FRELIMO proclama hoje solenemente a insurreicdo contra o colonialismo portugués, com

vista a plena independéncia de Mocambique” (Mondlane, 1976, p.5).

O primeiro ataque deu-se no Norte do pais, na provincia de Cabo-Delgado, a 25 de Setembro
de 1964, marcando o inicio da Luta Armada de Libertagdo Nacional que culminou com a
proclamacdo da Independéncia Nacional a 25 de Junho de 1975, ocorrida no Estadio da
Machava e solenemente declarada pelo entdo presidente Samora Moisés Machel. A partir
daquela altura, Mocambique foi trilhando, como Nacao independente, o seu proprio caminho

de paz.

Ap6s a Independéncia Nacional, a historia de Mocambique obedeceu a uma divisao feita em
dois periodos: o primeiro, de /1975 a 1992 e o segundo, de 1992 aos nossos dias. A elei¢ao desta
estrutura deve-se ao facto de o primeiro, que diz respeito ao periodo que vai da Independéncia
Nacional a assinatura do Acordo Geral da Paz, ser caracterizado pelo regime socialista € o
segundo, que ¢ marcado pelo Acordo Geral da Paz e a implementacdo do sistema

multipartidarismo até as sextas eleicdes gerais, ser caracterizado pelo regime capitalista.

Apods a Independéncia Nacional, Mocambique definiu a natureza e os objectivos do novo
Estado que nascia, estabelecendo estratégias econdmicas e sociais para a melhor satisfacdo das
necessidades do povo num clima coeso e de paz, apds longos anos sob o jugo colonial. Na

Primeira Republica, “os factores e os executores da politica estatal conheciam o lugar de cada
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um e o que tinham que fazer. O Estado mogambicano, pela sua natureza libertaria e socialista

era, ndo direi providencialista, mas distributivo” (Ngoenha, 2016, p.79).

Na Primeira Republica, Mocambique desenvolveu valores de solidariedade, onde estar ao
servico do povo era uma lei moral. Cada membro do Estado e todos os seus funcionarios
deviam exercer o seu trabalho no lugar alocado, tendo em vista os interesses de todos os
mocambicanos ¢ livres da privatizagdo do bem comum. O Estado mogambicano era implacavel
contra tudo o que, de longe ou de perto, se parecia com a corrupg¢ao, desvio de bens publicos,
tentativas de enriquecimento pessoal, acumulagdo individual de riquezas, entre outros

comportamentos desviantes, procurando cultivar, a0 maximo possivel, a paz.

O amor pela patria imprimiu-se com o socialismo, que se consumou como um dos pilares pelo
qual ergueu-se a Nacdo mogambicana depois de um longo periodo de opressao e martirizacao.
A cultura do amor ao trabalho perspectivava um Mocambique longe dos conflitos e guerras
internas, pois assistiam-se os direitos e os deveres redistribuidos por todo cidadao
mogambicano, “onde o direito a escola, a saude e ao emprego baseava-se no facto de que todo
mocambicano devia participar na construcdo da nacdo e, consequentemente, se tornasse

responsavel pelo outro” (Ngoenha, 2016, p.79).

A implantacao do regime socialista fez com que o destino de Mogambique percorresse numa
ideologia unilateral, de uma tinica familia politica que, de uma forma directa, assumia-se como
detentora da unica visdo justa para a constru¢do do pais. Assim, “o Estado da Primeira
Reptiblica pecava pela sua pan-presenga®. Ele decidia pela educagdo, pela satide, pela moral
publica e individual, pela justiga, pelos valores individuais e colectivos” (Ngoenha, 2016, p.80).
Nao obstante ao esfor¢o de manter a paz e liberdade recentemente adquiridas, na Primeira
Republica assistiram-se também momentos de contendas bélicas, devido a disputa pela
governamentacdo, com interesses de orientar os destinos do pais. Mogambique viveu entdo a
sangrenta Guerra Civil, que envolveu o partido da Frente de Libertagdo de Mogambique
(FRELIMO) e o da Resisténcia Nacional de Mogambique (RENAMO), causada pelo
descontentamento deste tltimo pela forma unilateral e do dissenso na regéncia governamental
do pais. A violéncia ultrapassou todas as regras de comportamento humano na incentivacao das
matancas entre os filhos da mesma patria, destruindo os valores sociais, responsaveis pela

constru¢do de Mogambique como Nagao de paz e coesdo.

2 Expressdo cunhada por Ngoenha para se referir a um governo que controlava todos os 6rgdos do Estado.
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“O fim da Primeira Republica resulta tanto da possibilidade do acaso econdémico do pais no
inicio da década de 80 do século passado, quanto de uma violéncia contraposta entre dois

exércitos e da incapacidade de qualquer um deles se impor sobre o outro” (Ngoenha, 2019,

p.175) tal que, Mogambique percorreu caminhos da possibilidade da paz, entrando no que a
filosofia habermasiana chama de esfera de comunicacao, na busca de consenso ¢ entendimento
para o alcance da paz no pais. O Acordo Geral de Paz foi fruto da dualidade de ideias entre a

vontade politica da RENAMO e da FRELIMO.

O Acordo Geral de Paz caracterizou a passagem da Primeira a Segunda Republica. Depois de
um periodo das turbuléncias causadas pela Guerra dos 16 anos, a Guerra Civil, Mogambique
assistiu a possibilidade da paz, mediada pela comunidade de Santo Egidio. Assim, a Segunda
Republica, iniciada com a assinatura do Acordo Geral da Paz em 1992 na Italia - Roma, ¢
marcada por varias conquistas, destacando-se a implementacao do sistema multipartidario que

culminou com as primeiras eleicdes democraticas em 1994.

Desde o Acordo Geral de Paz, Mogambique viu-se radicalmente transformado. Tal
transmutacdo deveu-se a transicdo do marxismo socialista ao capitalismo, onde o povo
mogambicano passou a estar livre das ditaduras politicas que se assistiram na tltima Republica.
A Segunda Republica ¢ essencialmente caracterizada pelo liberalismo visto como “a livre
iniciativa dos individuos e a possibilidade de concorrerem uns com os outros” (Ngoenha, 2016,

p.80) pelo bem comum.

Em 1994, ano das primeiras elei¢gdes democraticas que conduziu a existéncia de varios partidos
politicos, Mocambique passou a ser um campo fértil das desigualdades sociais e de consequente
desestabilidade da paz, comegando a se assistir muitas formas de discriminagdo, quer ela de
raca, de etnia, de tribo, de regido e de partido politico, onde o homem mogambicano, em
algumas circunstancias, era privado de alguns direitos da cidadania. As discriminagdes
partidarias, tribais e regionais foram a causa que tornou Mogambique numa Nagdo nao coesa,
logo no inicio da Segunda Reptblica. Os atritos partidarios entre a FRELIMO e a RENAMO
se perpetuaram ao longo da Segunda Republica onde, enquanto aquele detinha a hegemonia
governamental, este reivindicava as vitorias eleitorais, facto que se notabilizou nas elei¢des de
1999, 2004, 2009, 2014, 2018 e, de modo mais agudizado, nas ultimas autarquicas de 2023. “A
disputa governamental foi o pano de fundo e motivo de contendas desde a Primeira até a
Segunda Republicas. Com isso, Mogambique tornou-se numa pista da ocupagao de lugares do

poder” (Ngoenha, 2016, p.105).
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A Segunda Reptblica, diferentemente dos esquemas socialistas da Primeira, implantou no pais
sistemas capitalistas, tendo como ideal a liberdade humana. Segundo a filosofia grega, o
liberalismo nasce das posigdes éticas como aquele que combate o egoismo dos homens.
Segundo Ngoenha, a RENAMO, enquanto reivindica a forma de acesso ao poder, a FRELIMO,
partido no poder, no periodo da Segunda Republica, torna-se partido acumulador,
contrariamente 8 FRELIMO da Primeira Republica, que era mais distributiva, ou seja, tornase
“na FRELIMO dos proprietarios ou dos proprietarios das casas, fabricas, terras, chapas, bancos,

restaurantes” (NGOENHA, 2016, p.105).

O objectivo da implantagdo do sistema capitalista no pais era de acabar com a pobreza absoluta,
causada pela Guerra dos 16 anos. Durante a guerra civil, Mogambique assistiu as destruigdes
das escolas, hospitais, complexos agro-industriais, caminhos-de-ferro e as principais estradas.
O sistema capitalista implementado na Segunda Republica foi uma resposta para solucionar a
desordem social que se viveu durante a Primeira Republica, e por ela, procurar construir um
Mogambique coeso, a caminho de uma Nagdo que possa vivenciar efectivamente a paz.
Mogambique viu-se transformado pela expansdo da rede escolar-universitaria, hospitalar, vias
de acessos, condicionamento dos mercados e supermercados, e pelo surgimento das novas
industrias, dentre as quais a mineral da Mozal. Segundo Ngoenha, o Estado da Primeira
Republica pecava pela sua interferéncia em todos os 6rgaos do pais, ao passo que, o da Segunda

Republica peca pela sua auséncia no servigo da populacao, servindo-se a si proprio.

Na Segunda Republica, Mogambique vive um florescimento das desigualdades sociais pela
transformagdo do Estado servidor publico para o Estado servidor de si mesmo em fung¢do dos
interesses e ganhos individuais. Neste periodo, notabiliza-se o desnivel das oportunidades, do
acesso ao ensino, ao trabalho e ao melhor tratamento sanitario. A politica mocambicana oscilou,

afirma Ngoenha, da democracia a délar-cracia®

, manipulando assim os valores da democracia
que se circunscrevem no servico do bem comum com vista a constru¢do de uma Nagdo coesa,

longe das desigualdades sociais.

Nos ultimos anos, o factor econdmico teve um impacto monstruoso no agravamento do
desequilibrio social no seio da sociedade mocambicana, assistindo-se ao enriquecimento da
classe nobre e ao empobrecimento do resto da populacao. O ideal do liberalismo implantado

no inicio da Segunda Republica sentiu-se desvirtualizado dando, assim, espaco para a entrada

3 Termo cunhado pelo filosofo mogambicano Severino Elias Ngoenha para referir a idolatria do capital em
detrimento do bem comum.
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do neoliberalismo, a chamada economia selvagem, onde abandona-se o objectivo de trazer a
maior felicidade a maior dos individuos, ou seja, o servigo pela coisa publica segue a ldgica do
favorecimento da minoria, facto este que pode ser exemplificado claramente no caso das
dividas publicas, contraidas em nome do Estado mocambicano em favor de interesses

particulares.

O debate sobre a paz em Mogambique se vincula com o funcionamento econémico no pais,
onde “o campo politico invade o econdmico e confunde-se com ele. Os camaradas de ontem
distribuiram entre si as acgdes dos bancos, Terras, Empresas e criaram uma economia
privatizada a partir de meios publicos” (Ngoenha, 2019, p. 174).

A Segunda Reptblica vive seu ponto mais alto das desigualdades sociais e a economia virou
seu escudo na luta da vida, o que a filosofia grega define como bem comum. Esta luta faz com
que a sociedade mogambicana esteja num desnivel vital, onde tudo se faz em beneficio
individual, longe dos principios de igualdade, fraternidade e liberdade. Tudo isto atenta contra

a paz do povo mogambicano.

4.1. Os desafios para o alcance da paz efectiva em Mocambique

Apo6s percorrido o breve itinerario histérico em torno da paz em Mocambique, podemos
indubitavelmente constatar as desigualdades sociais em Mog¢ambique que suplantam o bem
comum e atentam contra a paz das populagdes mogambicanas. Nao uma paz entendida como
auséncia de guerras, mas uma paz que provenha estabilidade economica, da criagdo de
oportunidades para todos, de escolarizacdo e saneamento para todos, da construcao de vias de
acesso dignas, entre outros elementos que provejam ao cidaddo mocambicano a dignidade de

ser humano e de imagem e semelhanca de Deus seu criador.

Diante dos factos anteriormente ilustrados, constatamos que ha uma emergéncia de um novo
itinerario historico em busca da efectivacdo da coesdo social e da paz em Mogambique, que
ndo se baseia somente em debates bem elaborados e estruturados sobre a paz, sobre a unidade
nacional, mas em acg¢des praticas que defendam os interesses comuns, onde a inclusdo social
seja o fio condutor da constru¢do da nagdo mocambicana, onde os niveis de oportunidades
sejam iguais para todos, onde a justi¢a seja distributiva, tanto nos ganhos assim como nas

sancdes, onde a paz seja efectiva.

A democracia mogambicana, que de servidora publica passou a ser servidora de si mesma, deve

procurar resgatar os principios €ticos, morais e religiosos para restaurar o primado que lhe ¢
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por direito e origem: ser verdadeiramente o governo do povo. O Estado mogambicano deve
refazer-se, com vista a revirar a situagdo actual vivida pelo povo mogambicano, procurando
estratégias de accdo com o intuito de ser provedor da paz e da igualdade entre os cidadaos
mogambicanos.

A politica neoliberal implantada na Segunda Republica é a principal agravadora das
instabilidades vividas em Mogambique, pois como afirma Frederich Hayek, sendo ela uma
doutrina socioecondmica que visa ditar as regras para o capitalismo com minima interven¢ao
do Estado na economia e que defende a necessidade da retirada total do Estado na economia,
deixando ao critério dos empresarios a regulamentagdo da economia, a decisdo da taxa a
estabelecer no mercado, tornando os sectores privados livres para empreender, ndo passa,
porém, de um monstro, que ndo visa satisfazer os objectivos da maioria, mas criar uma
liberdade econémica de poucos. Nesta constatagdo, o autor clarifica que “ao invés de liberdade
e prosperidade, serviddao e miséria surgem-nos a frente - ndo ¢ Obvio que forcas sinistras
frustraram nossas intengdes e somos vitimas de algum poder maligno que € preciso dominar

antes de retomarmos o caminho para um mundo abandonado” (Hayek, 2014, p.58).

O desafio que Mocambique tem pela frente, pelo que podemos observar, € o da superacao das
politicas neo-liberais, que tendem a transviar a democracia e a usurpar o bem comum em favor
de uma minoria ja economicamente estavel. Os ataques terroristas em Cabo-Delgado sdo um
exemplo claro dos intentos de alguns em controlar as riquezas daquela regido do pais, em
detrimento da desgraca e martirizagdo das populacdes daquela parte do nosso belo
Mogcambique. E necessario que Mogambique faga um caminho rumo a uma Terceira Republica,
onde a paz se efective concretamente e, em gesto de proposta, apresentamos o pensamento de
Santo Agostinho como via para a concretizacao da paz em Mogcambique.

4.2. A paz agostiniana como proposta para a efectivacio da paz na sociedade

mo¢ambicana

A constante luta para o alcance da paz e da justica em Mogambique tem sido um desafio enorme
para todos os cidaddos, sejam eles estrangeiros ou nativos, uma vez que os governantes do
nosso pais dao mais importancia aos interesses particulares em detrimento do bem comum,
desviando totalmente o fim tltimo da politica que ¢, segundo Aristoteles, garantir a felicidade

do povo.

A filosofia politica de Agostinho parte da compreensdo dualistico-platonica dos mundos

sensivel e inteligivel, concebidos em Cidade Terrena e Cidade Celestial respectivamente. Sendo
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a vocagao da Cidade Terrena alcangar o ideal da Cidade Celestial, Agostinho legitima, naquela,
a actividade politica, onde o Estado sirva para apaziguar as maleficéncias dos homens, isto &,

para ser mentor da paz efectiva.

Para Agostinho, os governantes sio designados por Deus ou exercem o poder em seu Nome*,
e estes deveriam ter amor por Deus que instituiu os governos. O amor a Deus estende
naturalmente a sua estima a todos quantos partilham o mesmo solo patrio. Por isso “os
governantes nao deveriam ser dominadores, mas modelos do rebanho ao qual foram confiados,
nao governando por ganancia, mas por dedicacdo e de boa vontade” (1 Pedro 5,1-4). Sendo
eleitos de Deus para o cargo de governo, os governantes deviam tomar por arquétipo a Cidade
Celeste, retirando dela os exemplos de governagdo justa, transparente e fiel, conduzindo os

designios das nag¢des rumo a paz.

Deus estabeleceu um Estado perfeitamente bom, o celestial, que se baseia no amor ¢ que cria
caminhos para a caridade. E uma instituicio benéfica para conter as parcialidades das
violéncias do homem com interesses de manter a paz eterna e a ordem. Aqueles que nele se
associarem pela mesma causa, vinculo de caridade, formam o Estado de Deus pois, para
Agostinho, a caridade ¢ o proprio cerne da moral e o progresso da justica que faz dos homens

cumpridores das leis que sdo divinas.

Os governos, por sua vez, deveriam ter os olhos fixos na Cidade Celestial para inserir no mundo
terreno a harmonia universal cumprindo a sua missdo de bons governantes, porque

desempenham um servigco compativel com a santidade.

Santo Agostinho mostra que os limites e a compressdo do poder na Cidade Celeste sdo ditados
pelas autoridades com vinculo umbilical sob as leis divinas afinados com amoral crista. Para o
hiponate, 0 homem corrompeu-se pela ambicdo, na medida em que de Deus afastou-se e teve

amor a si, perpetuando a desordem no mundo ao criar a Cidade Terrena.

Em O Livre Arbitrio, o hiponate mostra como o proprio homem se torna o autor da desordem
na sociedade. A desorientagao social surge no momento em que o homem, tomando consciéncia
do bem e do mal, adere ao mal, seguindo os interesses pessoais. Pelo livre arbitrio o homem

desfaz a ordem social.

4 Essa concepgdo agostiniana parte das observagdes das Sagradas Escrituras, principalmente do livro do Exodo,

quando Deus chamou por Moisés para livrar o povo Hebreu da escravidao do Egipto e conduzir a terra prometida

(Exodo 2,21-22).
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Agostinho contrapde-se, assim, a doutrina maniqueista, a qual foi simpatizante antes da sua
conversdo. Baseada na oposi¢cdo dos dois principios - o dualismo da luz e das trevas — o
maniqueismo atestava a existéncia do mal desde toda a eternidade, havendo duas naturezas,
uma boa e uma ma. E mais, essa doutrina “reconhecia igualmente duas almas no homem: uma
boa, donde provinham o pensamento, o sentimento e o intelecto luminoso; outra ma, que

correspondia aos mesmos elementos, mas no estado obscuro” (Lamas, 1973, p.139).

Desta feita, 0 homem, sendo possuidor do bem e do mal, ndo estaria em condi¢des de escolher,
decidir e ser responsabilizado pelas suas mas acg¢des. Santo Agostinho procura ilustrar que a
accdo do homem ¢ fruto da sua livre vontade que, embora tenha sido criada para o bem, na
Cidade Terrena ¢ mal usada, podendo induzir ao pecado e, consequentemente, a perpetuagao

da desorientagdo social.

Nesta Cidade Terrena, Agostinho afirma que os governantes:

Desejam ter paz e estar providos de todo o género de recursos, mas nao ¢ para deles
fazerem uso com honradez, isto ¢, com moderagdo e sobriedade, com temperanga e
religiosidade, mas sim para alcangarem infinita variedade de prazeres com dissipagdes
insensatas e, com tal prosperidade, darem origem nos seus costumes, a males piores
que as crueldades dos inimigos (Agostinho, 1996, p. 181).
A afirmacdo agostiniana acima se enquadra perfeitamente na realidade da Segunda Republica
mocambicana em vigor nos nossos dias, uma vez que o Estado procura a paz, ndo para
satisfazer as necessidades do povo sofredor, mas para servir-se a si mesmo, logrando os seus
intentos egoistas e egocentristas, longe de qualquer geréncia do bem comum de maneira sobria,

temperada e religiosa, levando a cabo uma escraviddo pior que a empreendida pelo antigo

inimigo colono portugués. Ainda sobre esta questdo, atesta o hiponate: “e nem sequer na vossa

seguranca procurais a paz da Republica, mas a impunidade do vosso desregramento”

(Agostinho, 1996, p.187).

O tempo que Deus dé ¢ concedido a historia para que os habitantes da Cidade Terrena possam
se converter € reunir de novo aqueles elementos do mundo quebrado por Adao (Bondade,
humildade, paz e justica) e, com alicerces provisorios, construam uma cidade permanente tendo
como arquétipo a Cidade Celeste. Este tempo concedido por Deus aos homens ¢
maioritariamente concedido aos governantes para que estes, em Seu Nome, possam restituir ao

mundo a paz outrora perdida deste a transgressdao do primeiro homem, Adao.
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Os governantes, na Cidade Terrena, devem imitar a Cidade Celeste no seu proceder pois
“incomparavelmente mais gloriosa ¢ a Cidade do Alto, onde a vitoria ¢ a verdade, onde a
dignidade ¢ a santidade, onde a paz ¢ a felicidade, onde a vida ¢ a eternidade” (Agostinho,

1996, p. 281).

Procedendo desta forma, os Estados terrenos proveriam estes valores da Cidade do Alto aos
seus habitantes, criando nagdes de justica, de paz, de equidade e de harmonia, longe das

desigualdades e contendas.

O itinerario para levar a Cidade Terrena do Estado Mogambicano rumo a configuracao com a
Cidade Celeste faz-se urgente e os governantes da nossa na¢do devem tornar-se conscios de
que exercem o poder por ¢ em Nome de Deus. “Se, portanto, desejas chegar a Cidade

BemAuventrada, evita a sociedade dos demonios” (Agostinho, 1996, p.281).

Aos governantes mogambicanos, a sociedade endemoninhada seria a da Segunda Republica,
envolta no seio da politica neo-liberal, que tende a agravar sobremaneira as desigualdades
sociais e a retirar a paz do povo mocambicano que vé-se, dia apoés dia, na miséria e no

sofrimento, sem qualquer esperanga de remédio e de um futuro melhor e risonho.

Tudo o que possuimos na Cidade Terrena ¢ fruto da benevoléncia de Deus omnipotente e “¢
um grande beneficio a paz, mas ¢ um beneficio do verdadeiro Deus, como o sol, como a chuva

e as outras vantagens da vida” (Agostinho, 1996, p. 301).

Se os governantes conduzirem os designios da Nagdo mogambicana pelos caminhos da virtude

e do cumprimento dos valores do alto, mereceremos a paz como dom divino gratuito.

A Cidade Celestial, além de ser arquétipo da Terrena, deve servir de iluminagao para que os
homens se salvem. Agostinho propde, assim, o retorno da criatura & Deus como condi¢ao da
ordem moral que ¢ execucdo fiel da ordem das normas eternas, fazendo os homens reflectirem
seus métodos de governagao.

A Cidade de Deus parte duma situacdo concreta, da humildade, caridade e de boa maneira de

administracdo de servicos publicos, por isso 0os homens, enquanto peregrinos na Cidade

Terrena, quanto a administracdo do Estado, ndo a devem aspirar sem antes serem perfeitos
nisso. Para Agostinho, o cristdo s6 cumpre a tarefa de cidadao a medida que tiver os olhos
fixos em Deus, de modo que, mesmo que este ocupe cargos eminentes na Cidade Terrena,

jamais deve afastar-se de Deus.
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O pressuposto segundo o qual a Cidade Divina ¢ o habitat da perfeita paz, na qual todos os
homens aspiram ser cidaddos, subsiste numa relacdo de harmonia entre Deus, os anjos e os
homens, fundamentados no amor e na obediéncia. Falar de Cidade Divina é fundamentar em
torno do arquétipo do qual os homens devem almejar em suas vidas para uma vivéncia
harmoniosa nesta terrestre e efémera cidade, caracterizada por guerra e todo o tipo de
maledicéncia. Facto que:
Damos o nome da Cidade de Deus, de que da testemunho a Escritura, aquela que rendeu
a sua obediéncia, ndo por movimentos animicos fortuitos, mas por disposicdo da
soberana providéncia, todos os engenhos humanos com a garantia de autoridade divina
superior aos espiritos de todas as nag¢des (Agostinho, 1996, p.23).
Na perspectiva Agostiniana, como se pode ver, a Cidade de Deus € aquela em que os cidadaos
vivem em conformidade com os mandamentos da lei de Deus, apelando a uma vocagao

sobrenatural, que se traduz na introdug@o de valores cristdos na sociedade, visando o bom uso

da liberdade.

O resgate e consequente implantacdo dos valores cristdos no seio dos governantes, em
particular, e na sociedade mogambicana, em geral, ¢ uma das propostas vidveis do pensamento
agostiniano para a implementagdo da paz efectiva na Cidade Terrena, buscando espelhar-se
sempre na perfei¢do da Cidade Celeste, onde almejamos todos 14 estar um dia, na gldria eterna.
A Cidade de Deus, afirma Santo Agostinho, ¢ repleta de maravilhas. Nela podermos viver
mutuamente sem contendas, pois “esta cidade € eterna, ninguém nela nasce porque ninguém
nela morre; nela ¢ verdadeira a plena felicidade que ndo ¢ uma deusa, mas sim um dom de
Deus; dela recebemos o penhor da fé para todo o tempo durante qual, peregrinando, suspiramos

pela sua beleza” (Agostinho, 1996, p.522).

Com estas palavras, Agostinho faz uma analogia e mostra as vantagens de pertencer a esta
cidade, mostrando-nos quao a nossa sociedade seria felizarda se optasse pelo caminho da fg,
pelo caminho do bem. Quando Agostinho diz-nos que esta cidade ¢ eterna e ninguém nela
morre, quer-nos clarear que nela ndo existe sofrimento porque tudo ¢ perfeito, todos e cada um
trabalham em beneficio do outro e nela ndo h4 espago para egocentrismos € nem para

contendas.

Os governantes mogambicanos devem servir-se do seu livre-arbitrio, concedido por Deus ao
homem desde a criagdo para fazerem escolhas sabias que conduzam os destinos do pais rumo
a paz. Santo Agostinho atesta que vontade livre, ou seja, o livre-arbitrio, sem o qual ninguém

pode viver com rectiddao ¢ um bem divinamente concedido, e que se devem condenar os que
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usam mal deste bem. Portanto, a legislagdo mocambicana devia estar em atura de sancionar
devidamente aqueles que, no exercicio da sua liberdade de consciéncia, desviam o bem comum

em favor de si mesmos.

Quando a vontade livre, que ¢ um bem médio adere ao bem incomutavel, a ele que ¢ um bem
comum (para todos), e ndo privativo (de alguém), do mesmo modo que o ¢ a Verdade (Deus),
entdo estd o homem de posse da vida venturosa. SO, na sociedade mogambicana, os cidaddos
estiverem na posse da vida venturosa, unindo-se aos critérios da lei e da justi¢a divinas, ¢ que
a vontade alcangara os primeiros € maiores bens do homem, dentre os quais o primeiro ¢ a paz.
Assim teremos uma sociedade coesa, onde cada um de no6s pde em comum a sua pessoa e todo
o seu poder sob a suprema direc¢ao do bem comum e recebemos, colectivamente, cada membro
como parte indivisivel do todo, promovendo-se uma compacta inclusdo social, meio

indispensavel para a existéncia de uma sociedade de paz e harmonia.

A efectivacao da paz pressupde a existéncia da justica. Santo Agostinho, falando sobre a justica,
atesta que ela reside no amor que brota do coracdo de Deus. O amor de que fala Agostinho deve
ser usado como critério pelo homem para o alcance da paz, que culmina no regresso do homem
a cidade de Deus.

O Homem, por amor, deve estar ligado a Deus e ao seu proximo. Por isso, o amor que o
homem deve ter pelo seu Criador deve notabilizar-se no amor para com o seu semelhante
porque:
O amor dé verdadeira substancia a relagdo pessoal com Deus e com o proximo;
0 amor ¢ o principio nao s6 das microrelagoes estabelecidas entre amigos, nas
familias, no pequeno grupo, mas também das microrelagdes como
relacionamentos sociais, econdomicos e politicos (Bento XVI, 2009, p.2).
Para uma sociedade justa como proposta para o alcance da paz, ¢ preciso que os principios de
igualdade tracados pelo governo para a sociedade sejam observados, independentemente da
classe social que cada cidaddo ocupa, porque em todas as sociedades e, particularmente na
mogambicana, somente o “estado esta em condigoes de evitar grandes desigualdades sociais”
(Almeida e Murcho, 2003, p. 100) e de promover a paz. Deste modo, a justica deve ser a forma

pela qual sdo distribuidos os direitos e deveres fundamentais que determinam a divisdo dos

beneficios na sociedade.

Desta forma, a sociedade mogambicana tornar-se-ia no reflexo perfeito da Cidade Celeste,
trilhando passos galopantes rumo ao futuro escatologico que nos espera, depois de terminada a

nossa peregrinacao sobre esta terra.
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A gloriosissima Cidade de Deus, que no presente decurso do tempo, vivendo da fé,
faz a sua peregrinagdo no meio dos impios, que agora espera a estabilidade da eterna
morada com paciéncia até o dia em que sera julgada com justiga, € que, gragas a sua
santidade, possuira entdo, por uma suprema vitoria, a paz perfeita (Agostinho, 1996,
p.97).
A Cidade de Deus encontraria campo fértil na sociedade mogambicana e viveria a paz arquétipa
daquela, enquanto aguarda a vitéria da paz perfeita e suprema, no fim dos tempos, quando vier

o Supremo Pastor da Gloria, para recompensar aqueles que terdo usado correctamente o seu

livre-arbitro na gestdao da coisa publica.

CONCLUSAO

A paz ¢ um elemento indispensavel para que os seres humanos possam viver plenamente a
dignidade inerente a sua natureza. O déficit de paz em Mogambique, que passou de conflitos
armados para uma pseudo-paz, manifesta-se na falta de esperancga, de perspectivas de futuro e
no acesso limitado a servigos basicos, como saude, educagdo, agua potavel e infraestrutura
adequada. Diante deste cenario, € urgente empreender esfor¢os para contribuir para a melhoria

da situacao.

Santo Agostinho foi um filésofo que se dedicou intensamente ao tema da paz, a qual, embora
a concebesse como um bem escatologico, deve ser buscada e alcangada na vida terrena.
Baseando-se no pensamento platonico, Agostinho transformou os mundos sensivel e
suprassensivel em Cidade Terrena e Cidade Celeste, respectivamente. Enquanto a Cidade
Celeste ¢ o lugar da paz e harmonia perfeitas, os governantes da Cidade Terrena, escolhidos
por Deus para o cargo, devem imitar as virtudes da Cidade Celeste, promovendo e garantindo

a paz entre seus habitantes.

A trajectoria historica de Mogambique tem sido marcada por periodos de grandes tumultos no
que diz respeito a paz. Apds anos sob o dominio colonial portugués, o pais conquistou a
independéncia em 1975 e estabeleceu a Primeira Republica, que culminou na guerra civil de
16 anos, encerrada em 1992 com a implantagdo da Segunda Republica. Nesta Segunda
Republica, embora nao haja guerras no sentido estrito do termo, a falta de paz ¢ evidente entre
os cidadaos mogambicanos devido a corrupgao dos ideais dos governantes. Em vez de buscar
os principios da Cidade Celeste, por amor proprio e desprezo a Deus, muitos se concentram em

seus proprios interesses.
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A aplicacdo do pensamento de Santo Agostinho a realidade de Mogambique pode oferecer uma
contribuicdo significativa para superar a crise de paz enfrentada pelo pais na Segunda
Republica. Os governantes e outros altos intervenientes da politica mogambicana poderiam se
inspirar na Cidade Celeste proposta por Agostinho em sua obra 4 Cidade de Deus. Embora
Mogambique seja um Estado laico, a criagdo de politicas que promovam a paz duradoura e
integrem cidaddos estrangeiros e nacionais no sector empresarial poderia ajudar a transformar
as onze capitais do pais em réplicas da Cidade Celeste. Além disso, politicas publicas que
atendem as necessidades dos cidaddos e combatam problemas como os sequestros € a
corrupgao poderiam fortalecer a paz e a estabilidade.Dentro deste contexto, os servidores
publicos devem adoptar o espirito de serviddao que ¢ esperado dos governantes e demais
individuos envolvidos na administragdo publica. A corrup¢do que afecta o setor publico
mogambicano representa um atentado a paz e afasta o pais da Cidade Celeste de Agostinho.
Quando um servidor publico exige valores para cumprir com suas obrigacdes, compromete a
paz e a integridade do servigo publico. H4 uma necessidade urgente de o governo criar politicas
concretas para a purificagdo do sector publico, garantindo que a administragdo do bem publico
promova uma paz duradoura. Um didlogo constante entre o governo e a fungdo publica ¢é
essencial para alcancar este objectivo e assegurar que os servidores publicos cumpram seus

deveres com integridade e dedicacgao.
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