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RESUMO

Os rituais sd@o uma pratica regular em Mocambique, mesmo sofrendo restruturacbes na sua
abordagem, os rituais permanecem como uma tradicdo enquanto entidade responsavel pela
preparacdo e conducdo dos individuos durante a vida. Neste trabalho o objectivo principal é
compreender o significado e as praticas do ritual sendo um dos aspectos em que 0S
intervenientes moldam suas identidades em contacto com varias realidades sociais. O ritual
kupofia € uma prética de alinga matrimonial recorrente dentro da comunidade muani, que
consiste no reconhecimento da relacdo entre 0 homem e a mulher diante das duas familias. Os
individuos ddo a intender o significado do ritual kupofia como sendo uma cerimoénia cultural e
tradicional na comunidade muani, que serve para dar a legalidade da relagéo entre 0 homem e
a mulher, esta consiste em dar aos individuos respeito, responsabilidade e consideracdo entre
as duas familias e a comunidade em geral. Os resultados de pesquisa permitem inferir que
antigamente o ritual kupofia consistia pela parte dos pais a escolha do futuro parceiro ou
parceira dos seus filhos, mas actualmente o processo sofreu transformacdes, normalmente ja
néo sdo os pais que escolhem e decidem sobre a futuro parceiro ou parceira dos seus filhos. O
estudo permite-nos igualmente desenvolver um raciocinio atraveés do qual os aspectos de
mudanca na pratica do ritual estdo ligados a aquisicdo e interiorizacdo de novos valores tais
como, a escolha livre dos cbnjuges, a monetarizacdo da pratica, diferencial etario dos
cbnjuges. No mesmo diapasdo, ha multiplos espacos de interaccdo contemporanea como a
expansdo da rede escolar, globalizagio que moldou novos modelos e padrbes

comportamentais dos individuos

PALAVRAS-CHAVE: Ritual, Tradicéo, Identidade social.



INTRODUCAO

A literatura da area antropoldgica aponta que 0s rituais sdo uma préatica antiga entre varios povos
de diferentes pontos do mundo. Nos diferentes lugares estes simbolizam a preparacdo dos
individuos para fazes seguintes da vida, acreditando-se que sdo uma fase necessaria e pela qual
os individuos devem passar. Contudo, em cada um desses diferentes lugares onde séo praticados,

0s rituais seguem ldgicas, periodicidades e praticas diferentes (Rodolpho, 2004).

Os rituais constituem um dos temas classicos da Antropologia. Antrop6logos como Gennep
(1978), Douglas (1976) e Turner (1974) preocuparam-se com o estudo dos rituais, porque
achavam que os rituais para além de darem sentido a vida social, a0 mesmo tempo analisando-os

permitem a compreensdo de como funciona, se organiza ou se dinamiza uma dada sociedade.

Turner (1974:24) observa que os rituais tém um papel importante na estrutura da sociedade
porque facilitam a resolucdo de conflitos sociais a nivel local tal como entre aldeias vizinhas,
neste sentido, Turner recorda que algumas sociedades através do ritual expressam a sua logica de

forma convencional e obrigatdria, transmitindo os valores do grupo de geragdo em geragao.

Gennep (1978:157) reforca a ideia de Turner, ao referir-se que os rituais desempenham um
papel fundamental na sociedade pois enfatizam a passagem de uma fase para a outra ao longo do
crescimento com vista a transformacéo de estatuto social dos envolvidos numa determinada fase

da vida.

Douglas (1976:56) explica que uma sociedade é estruturada de duas formas, a primeira baseada
nos comportamentos, atitudes, instituicbes, e a segunda na classificacdo desses valores sob
rotulos de puros e impuros com objectivo de evitar o desequilibrio social. Entende que os rituais
de certa forma estruturaram a sociedade pois em muitas situacbes as pessoas de uma certa
comunidade manifestam as suas regras através dos rituais que permitem separar 0 que € aceitavel

e 0 que nao é.

Estudando a pratica do ritual kupofia vai permitir compreender a forma como a comunidade
muani se organiza, COmo se organizou e os aspectos de mudanca e continuidade dessa sociedade.
Assim sendo, o objectivo principal é compreender o significado e as praticas do ritual sendo um

dos aspectos em que os intervenientes moldam suas identidades em contacto com varias



realidades sociais. Especificamente pretende-se identificar os intervenientes do ritual,
descrevendo os diferentes papéis que desempenham no ritual; analisar o significado social do
ritual para os seus praticantes e identificar os factores que estdo por detrds da mudanca e
continuidade do ritual kupofia no espaco em andlise, tendo em conta que eles sdo uma tradicéo

antiga que vem passando de geracdo em geracéao.

O interesse pelo tema surge pelo facto de actualmente na comunidade muani existirem varias
analises em torno do ritual kupofia consequentes as transformacdes globais em curso resultantes
do alargamento da rede escolar, a liberdade de escolha, a monetarizagdo da pratica, o diferencial
etario dos conjuges, a difusdo dos meios de comunicacdo para mais pessoas bem como, o

contacto com outros valores e realidades nos quais os individuos ndo tinham outrora.

Essas transformacBes concorrem para que os individuos estejam cada vez mais sujeitos a
frequentarem multiplos espagos de sociabilidade tais como a escola, convivio familiar, a religido,
o circulo de amigos, onde provavelmente os valores seguem ldgicas diferentes. Assim, suas
identidades se tornam produto da combinacdo de valores de diferentes espacos que 0s muanis

frequentam e interagem.

Como avanca Talapa (2013), as sociedades sdo dinamicas e, tal como elas, os rituais também o
sdo e como uma instituicdo, estes vem sofrendo transformacdes e reajustamentos a medida que a
sociedade vai se transformando, porém, preservando a tradicdo. Mediante as referidas
transformacdes, interessa-nos perceber os determinantes que contribuem para que o ritual
kupofia continue como uma tradicdo num contexto em que a sociedade regista transformacoes
caracterizadas pela possibilidade dos individuos serem socializados em mdltiplos e diferentes

espacos.

A pesquisa justifica-se por constatarmos a ndo existéncia de trabalhos cientificos que abordam
aspectos especificos que retratam o ritual kupofia, aliado ao facto de o mesmo constituir uma

pratica frequente ao nivel dos muanis.

Do ponto de vista tedrico, este trabalho segue a abordagem construtivista de Berger & Luckmann
(2004). Esta teoria parte do principio de que toda realidade € socialmente construida na medida
em que 0 homem que a constroi € produto social saido de um processo dialéctico entre realidade

objectiva e realidade subjectiva. Na Optica dos autores, a realidade objectiva é inseparavel a
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existéncia das normas e valores que guiam a interaccdo entre os actores sociais, e a realidade
subjectiva é referente a interiorizacdo por parte destes, dessas normas e valores sociais e que lhes

possibilita a interpretacéo e atribuicdo de sentido aos factos que os circundam.

Face a estes pressupostos, olhando para o bairro de Paquitequete, entendemos que hd uma
realidade objectiva em que persistem valores e normas segundo 0s quais os individuos precisam
passar pelo ritual. Existe também uma realidade subjectiva em que os individuos apreendem
essas normas que ndo idealizam a impossibilidade de nunca passarem pelo ritual kupofia.
Metodologicamente este trabalho resulta de uma pesquisa qualitativa. A recolha de dados foi
possivel através da aplicacdo de dois questionarios de perguntas semi-estruturadas e através da

consulta a diferentes documentos e estudos que abordam os rituais.

Relativamente a pertinéncia da pesquisa, hd que considerar que ela acontece hum contexto em
que a literatura antropologica sobre os rituais ja foi desenvolvida, mas estudos que abordam
especificamente sobre o ritual kupofia e as realidades socioculturais do povo muani é ainda
escassa. O tema que delimitamos inicia com o titulo “Ritual Kupofia”. Esta expressdo € incutida
nos comentarios dos nossos interlocutores segundo 0s quais, apesar das mudancas a préatica
sobrevive, € ainda realizada e valorizada mesmo que tenha que se reconstruir. Portanto,
admitimos estar a dar contributo para as analises antropoldgicas existentes sobre os rituais, sobre
a mudanca e continuidade dos mesmos em Mocambique mais especificamente, na cidade de

Pemba

A escolha da cidade de Pemba, concretamente o bairro de Paquitequete para a realizacdo da
pesquisa fundamenta-se por duas razdes. A primeira o facto deste bairro ser maioritariamente
habitado por muanis, grupo etnolinguistico notavel por praticar o ritual kupofia. A segunda tem a
ver com o facto de se tratar de um contexto urbano, um espaco dindmico e de contacto de muitas

culturas onde préticas tradicionais como o ritual kupofia convivem com valores contemporaneos.

O trabalho comporta quatro capitulos. No primeiro capitulo faz-se uma contextualizacdo onde
apresenta-se uma visdo global sobre rituais de forma a iniciar as discussdes e abordagens que
sugerimos no nosso estudo. O segundo capitulo apresentam-se o enquadramento tedrico e
conceptual do trabalho. O terceiro capitulo é reservado a apresentacdo dos contornos

metodoldgicos seguidos no processo de elaboracdo do trabalho nomeadamente, os métodos de



procedimento e de abordagem, as principais técnicas de recolha de dados. O quarto capitulo faz-

se uma caraterizacao do local de estudo.

No quinto e o sexto capitulo sdo apresentados e discutidos os resultados da pesquisa num
exercicio que faz uma articulagdo entre aquilo que entrevistamos, observamos e a teoria e
conceitos que invocamos para este estudo. Mais para o final do trabalho apresentam-se as

considerac0es finais.



CAPITULO 1
Contextualizacdo

Em diferentes pontos do mundo, os rituais constituem uma realidade constante e fixada nos
hébitos, valores e crencas dos seus praticantes. Nesses diferentes pontos do mundo, estes
assumem formas e destinos diversificadas e representam o momento em que um individuo

passa/passara a assumir um novo papel social (Kimbanda, 2006).

Os muanis, € um grupo etnolinguistico predominantes na zona litoral de Cabo Delgado,
caracterizados pela preservacdo dos seus rituias desde os primordios da expanséo arabe e depois
portuguesa. Este grupo acredita que os rituais de passagem sdo necessarios para a preparacao dos
individuos para a vida adulta (Daniel, 1995). E precisamente na cidade de Pemba, mais
particularmente no bairro de Paquitequete, que procurei explorar as provaveis razdes que estdo

por detrés da mudanca e continuidade do ritual kupofia entre os muanis.

Segundo Talapa, (2013), inUmeros estudos oficiais sobre os rituais em Mogambique, feitos pelos
autores Medeiros (1995), Casimiro (2000), Osorio e Silva (2008) realcam que a histéria da
pratica dos rituais no pais passou por varias etapas, de aprovagao e reprovacdo, quer no tempo
colonial, quer no periodo que sucede a independéncia no pais. Os rituais foram combatidos pelas
autoridades coloniais, pelos missionarios, pelo regime socialista que vigorou no pais, estes

consideravam que 0s rituais eram uma préatica obscura.

Esta literatura refere que véarios factores tais como o colonialismo, guerras, migracaes
contribuiram para o desaparecimento e mudanca da pratica de rituais em algumas zonas do pais,
sendo a regido norte do pais o local onde ainda é possivel encontrar grupos étnicos que sobrevive
esta pratica. Contudo, mesmo nos locais onde sobrevivem, os rituias sofreram algumas
transformacdes (Osdrio, 2008 e Osério & Silva, 2008).

Sendo os fendmenos sociais dindmicos, quando se transformam, modificam-se também as suas
instituicdes, neste trabalho discutimos que os rituais sdo uma pratica regular entre 0s muanis e

que tem estado a sofrer mudangas nos efeitos que produzem e a sua realizacéo.
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Estas mudancas estdo relacionadas com a intervengdo dos espacos e valores contemporaneos,
com a possibilidade das identidades dos muanis poderem ser produzidas em muitos outros

espacos de sociabilidade.

Encaminhamo-nos com o propdsito da necesidade de produzir analises que ajudem a melhorar a
nossa compreensdo antropoldgica sobre determinados fendmenos e instituicdes sociais como é o
caso do ritual kupofia. Torna-se necessario captar e analisar os processos de mudanca social e
que levam a nalgumas tradi¢cGes. Olhamos como as actuais analises apresentadas ao longo do
trabalho e as mesmas se enquadram no contexto dos debates antropoldgicos a volta das tradi¢Ges

e das dindmicas sociais.
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CAPITULO 2
Enquadramento Tedrico e Conceptual

A realidade social é construida de diversas formas pelos individuos no decurso das suas
interac¢des sociais, isto, faz-nos pensar que o homem é produtor da realidade social que o
circunda é, ao mesmo tempo produto e sujeito dessa mesma realidade, onde atribui valores,
significados e representacdes sobre o ritual kupofia, e dai a diferenca nas formas como
individuos olham e explicam o ritual. Este argumento é sustentado por Berger & Luckmann
(2004) ao mencionar que, a construcdo social da realidade pressupde um processo dialéctico

entre duas realidades: a sociedade como realidade objectiva e subjectiva.

Os autores se referem a sociedade como realidade objectiva pelo facto das actividades humanas
estarem submetidas & habitos e repeticdes para que tais actividades sejam institucionalizadas
(Berger & Luckmann, 2004:66). Através deste pressuposto, mostramos que a sociedade é um
corpo de instituicdes sociais caracterizadas por normas, valores e simbolos sob os quais 0s

individuos devem agir e relacionarem-se com 0s outros.

Estas instituicbes sociais, por serem definidoras da conduta humana, tém também um poder
controlador e que se impdem aos individuos independentemente das suas vontades individuais. A
instituicdo social é que define como o individuo vai agir em situacdo determinada e as mesmas
tém poder coercivo sobre os individuos. Contudo, a objectividade das instituicGes é produzida e
construida pelo Homem através do processo de objectivacdo, quando os produtos exteriorizados

da actividade humana adquirem um caracter objectivo (Berger & Luckmann, 2004:72).

H& que considerar que o processo de interiorizacdo, nos leva & uma sociedade como realidade
subjectiva. Neste ponto da sua abordagem construtivista, Berger & Luckmann (2004) entendem
que os actores sociais interiorizam o quadro de normas e valores actuais no seu contexto social e

usam-nas como tendo validade para interpretar as situagdes do quotidiano.

A interiorizacdo das instituices sociais pressupde processos subjectivos porque envolve a forma
como o individuo capta essas instituicbes e usa para interpretar as situacfes do quotidiano.
Portanto, no construtivismo de Berger & Luckmann (2004), a realidade social € construida

através do processo dialéctico entre realidade objectiva — institucionalizagdo de regras e normas
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sociais - e realidade subjectiva que consiste na interiorizagdo das instituicbes por parte dos

individuos que passam a empregar para legitimar a realidade.

Compreendemos que esta teoria serve para explicar 0 nosso objecto. Existe uma realidade
objectiva entre os muanis da cidade de Pemba que s&o os rituais onde se supde que passando por
14 os individuos aprenderdo a agir e se comportar de maneira especifica. Esta mesma realidade
objectiva que € o ritual kupofia é interiorizada pelos individuos desde os elementares processos
de socializacdo. Referido de outro modo, desde a infancia os muanis da cidade Pemba aprendem
como norma que um dia devem passar pelo ritual kupofia, instituicdo que visa doutrinar a serem

responsaveis e respeitosos diante dos progenitores e ao grupo em que estdo inseridos.

Neste sentido ligando a nossa perspectiva de abordagem, compreendemos que o ritual kupofia é
uma realidade socialmente construida, interiorizada e reproduzida pelos seus praticantes.
Portanto, é atravez do construtivismo de Berger & Luckmann (2004) que desenvolvemos as
discussbes apresentadas a volta de mudanca e continuidade do ritual kupofia enquanto uma

tradicdo entre os muanis da cidade de Pemba.

De forma especifica, o trabalho usa trés conceitos basicos sdo: ritual, tradicdo e identidades
sociais. Comegamos com o conceito ritual, a literatura oferece-nos varias defini¢fes de rituais,
mas cada um esta ligado a um contexto especifico e particular. Em Leach (1968) o ritual é
conjunto de actos repetitivos e codificados, muitas vezes solenes, de ordem verbal, gestual ou
postural de forte carga simbdlica, fundados na crenga na forma actuante de seres ou de poderes,

com o0s quais 0 Homem tenta comunicar, em ordem a obter um efeito determinado.

De acordo Rodolpho, (2000) os rituais funcionam também como mecanismo de educa¢do ndo
formal onde sdo transmitidos os valores e as normas de uma sociedade determinada, querendo-se
assim perpetuar os mesmos transmitindo-os de geracdo em geracdo. Associamos este conceito
como uma forma que visa legitimar os cénjuges e é fundamental nas relagbes sociais entre 0s
individuos da comunidade muani. E através deste que os individuos aprendem normas e valores

que regem as suas conduta em sociedade.

Entendemos que as discussdes de Honwana (2002) sobre tradicdo, identificam-se mais com a
nossa analise aqui proposta, porque o ritual kupofia é uma pratica antiga que serve para a

organizacdo da camunidade muani. Segundo a autora, a tradi¢do se refere & organizagdo tempo-
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espacial da comunidade. Essas praticas de natureza ritual ou simbdlica, recomendam certos
valores e normas de comportamento através da repeticao, e espirito que implica a continuidade

em relag&o ao passado.

Este conceito é aqui trazido porque entendemos que ha necessidade de compreender a tradicdo
por forma a delimitar como a mesma persiste e sobrevive as grandes transformagdes que ocorrem
na sociedade, mais especificamente, a nossa preocupacdo é compreender o ritual kupofia como
uma tradicdo muani que reinventa-se e persiste num contexto de grandes transformacées sociais

e culturais na cidade de Pemba.

A identidade social ¢ o conjunto multiplo de caracteristicas mutaveis que o individuo vai
construir, manipular, assumindo e assimilando ao longo do tempo. Segundo Goffman (1975), a
identidade social envolve um complexo de combinagdo entre as expectativas do individuo sobre
si e as expectativas que a sociedade tem sobre como este vai agir e se comportar em funcgéo dos
seus papéis sociais. E nestes termos que este autor fala na alteridade entre dois processos de
construcdo identitaria: a atribuicdo, que consiste naquilo que sociedade diz que o individuo é
usando as categorias socialmente disponiveis para tal e a interiorizacdo que acontece quando o

individuo assume como verdadeiras as categorias sociais usadas para o definir.

N&o é por acaso que no mundo contemporaneo a questdo das identidades tem sido objecto de
estimulados debates na teoria social. De acordo com Dubar (1998) a identidade social esta ligada
ao reconhecimento que o individuo tem sobre si mesmo enquanto portador de caracteristicas que
o identificam através das categorias socialmente disponiveis. Ela resulta do processo de
interaccdo com 0s outros e com o meio social envolvente e que determinam quem o individuo &,

0 que os dizem que ele é e na medida em que esses outros existem.

Usou-se este conceito na medida em que pretendemos captar as ldgicas de construcdo dos papéis
sociais dos muanis a partir do ritual kupofia. Os rituais envolvem expectativas sobre como é que

vao agir e se comportar os individuos na vida.
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CAPITULO 3
Metodologia

Sendo o objecto de estudo a andlise do ritual kupofia, usou-se a abordagem qualitativa
combinada com a observacdo directa e recorreu-se a entrevistas. Estes métodos permitiram
captar os significados, as aspiracdes, as atitudes, as crencas e os valores que a comunidade

muani residente em Pemba atribuem a mudanca e continuidade do ritual.

O estudo foi realizado em trés fases nomeadamente a pesquisa bibliogréafica, a pesquisa
etnogréfica e a andlise dos dados etnograficos. Este método ajudou a captar a realidade
subjectiva das comunidades abrangidas no estudo.

A pesquisa bibliogréafica foi usada sobretudo para colher as informagdes existentes em nosso
contexto e que fazem mencao a pratica de rituais em algumas regides do pais e do mundo. Esta
fase também foi usada para elaboracdo da teoria e na escolha dos conceitos usados para
compreender os factores de mudanca e continuidade do ritual kupofia entre os muaniss da cidade

de Pemba .

A pesquisa etnografica foi feita no bairro de Paquitequete. Chegado em Paquitequete, foi feita a
apresentacdo ao lider comunitario, ao secretario e ao responsavel do conselho da comunidade.
Ap0s a autorizacdo das estruturas locais, foi feita a recolha de dados num periodo de trés (3)
meses, de Janeiro a Marco de 2013. A recolha de dados foi feita com recurso as técnicas de

observacao directa, entrevistas semi-estruturadas e conversas informais.

A observacdo directa foi feita com base na convivéncia com a comunidade. Esta técnica ajudou a
perceber as experiéncias e vivéncias dos informantes. Fez-se observacdo de algumas fases do

ritual, assim como a interaccdo entre a comunidade e os familiares dos intervenientes do ritual.

As entrevistas foram semi-estruturadas e exploratérias direccionadas aos residentes do bairro de
Paquitequete com o0s quais efectuou-se um contacto directo. As conversas individuais e
colectivas muitas vezes iniciadas na Mesquita por ser um espago socializador, e levadas as ruas,

as barracas até as residéncias, foram fulcrais.
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A seleccdo dos informantes foi feita com base numa escolha intencional. Os informantes a prior,
eram informados pelos objectivos da pesquisa, todos os entrevistados manifestaram uma

disponibilidade de participarem no estudo.

Na terceira fase do trabalho reservou-se ao tratamento e andlise dos dados que consistiu na
compilagéo dos dados recolhidos no campo e confrontagdo com os documentos existentes. Esta
fase culminou com a elaboracdo do trabalho. Foi igualmente marcada por categorizacdo e

descricao dos dados e posterior analise dos mesmos.

Por fim o método, as técnicas e os instrumentos usados ao longo da pesquisa forneceram
materiais suficientes para perceber o significado, sentido e importancia que a comunidade muani
ddo as praticas do ritual kupofia, atitudes e situacdes que fazem parte do seu quotidiano enquanto

membros da comunidade.
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CAPITULO 4
Caracterizacéao e Historial do local de Estudo

O estudo foi no bairro de Paquitequete na cidade de Pemba. Pemba, capital da provincia de Cabo
Delgado, localiza-se na regido norte do pais e ocupa uma superficie de 1 666 Km2. A cidade de
Pemba é habitada por individuos de varias origens e lugares do pais e do mundo sendo que, o
grupo etnolinguistico predominante no bairro de Paquitequete € o dos muanis. Paquitequete € um

bairro fundado pelos portugueses no inicio do século XX.

Os dados do Instituto Nacional de Estatistica (INE, 2008), indicam que a cidade de Pemba é
habitada por cerca de 141 361" habitantes distribuidos por 10 bairro urbanos espalhados pela
cidade nomeadamente, o bairro de Paquitequete, Ingonane, Cimento, Natite, Cariaco, Alto

Gingone, Eduardo Mondlane, Mahate, Chuiba e Muxara.

O bairro de Paquitequete tem, um posto policial comunitario, um centro de salde; trés mesquitas
(mesquita al akswa, mesquita karaté e mesquita kuparata); uma escola (escola primaria completa
de Paquitequete). Tem trés mercados (um de venda de produtos da primeira necessidade, outro
de vestudrio), actualmente foi construido o mercado de peixe. De acordo com os dados de censo
de 2007 o bairro ¢é habitado por 3.314 habitantes.

Os muanis € um grupo populacional resultante dos contactos estabelecidos entre povos
islamizados e falantes da lingua Swahili® da costa oriental da Africa com 0s povos macuas que
habitavam a costa norte de Mogambique. Todo muani faz parte de um cl@ matrilinear, mas o seu
funcionamento ndo € igual a outros grupos matrilineares como 0s macuas onde a diferenca esta
na tomada de decisdo sobre a negociacdo de aliancas matrimoniais e a escolha de conjuge, onde

na comunidade muani quem toma a decisdo € o pai e 0s macuas o tio materno.

Tal como explica Geffray (2000) existem grupos que pela natureza das suas regras de parentesco
0 tio materno € importante, ele é que negoceia as aliancas matrilineares. Os homens nas

sociedades matrilineares, nos grupos em que se casam nao reunem poderes na tomada de

! Os dados estatisticos apresentados nesta seccéo sdo parte dos resultados do Il Recenseamento Geral da Populagio

e Habitacdo realizado em 2007.

2 Swahili é uma lingua mais falada na antiga Tanganhica actual Tanzania.
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decisdo, os filhos pertencem as mulheres. Isso ndo indica que o poder esteja nas maos das

mulheres, mas 0s homens nos seus grupos de origem eles é que sdo 0s senhores do casamento.

Quanto a residéncia, no casamento entre os muanis é frequente 0 homem fixar sua residéncia na
familia da mulher, isto é, o casamento é matrilocal. A esta pratica chama-se uxorilocalidade. As
mulheres sdo responsaveis pelos trabalhos de casa, que sdo considerados inferiores em relacéo as
actividades praticadas pelos homens. Actualmente, esse procedimento que nao € tdo taxativo,

estd sofrendo mudancas devido o aparecimento da mulher na esfera publica.

A religido assume um papel muito importante no que diz respeito as normas e valores de
convivéncia da comunidade muani, sendo o Isldo, a religido mais professada por esta
comunidade devido a influéncia arabe na costa mogcambicana, isto faz com que as outras
religiBes sejam nulas neste bairro, sendo o cristianismo a religido que apresenta um numero

consideravel de seguidores.

A principal actividade econdémica no bairro é a pesca. A maior parte da comunidade vive e
depende dela. Homens e mulheres a praticam, as mulheres geralmente fazem a apanha de
mariscos durante o periodo de maré vazia e captura de polvo, enquanto os homens praticam a
pesca . A agricultura é quase nula em virtude da natureza do solo improprio para a préatica desta

actividade.

A maior parte das habitacGes é construida a base de cimento e zinco. No entanto, ha também
algumas casas feitas de alvenaria. As casas encontram-se muito proximas umas das outras.
Dizem os residentes que isto é sindbnimo de muita solidariedade e sentimento de entreajuda entre

0s residentes.
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CAPITULO5
Da Pratica e do Significado do Kupofia

O ritual kupofia é uma prética de alinga matrimonial recorrente dentro da comunidade muani,
que consiste no reconhececimento da relagdo entre o homem e mulher. Os individuos dao a
intender o significado do ritual kupofia como sendo uma cerimonia cultural e tradicional na
comunidade muani, que serve para dar a legitimidade da relacdo entre 0 homem e a mulher, esta

consiste em dar aos individuos respeito, responsabilidade e considera¢do na comunidade.

Esta constitui uma das fases ou ciclos da vida dos muanis, sendo de toda costa do norte de
Mogambique. A compreensdo do ritual kupofia passa também por uma descricdo, nesta seccéo
faz-se uma exposicdo geral da pratica do ritual kupofia, de forma a compreender a organizacgéo e
estruturacdo dos mesmos. Dois termos muanis designam o ritual: Kupofia e Limbadji para se

referir a cerimonia de alinga matrimonial.

Dias et al (1970) afirma que na adolescéncia o individuo passava por um novo nascimento,
marcado por mudangas significativas, que culminavam numa nova personalidade. Essas
mudangas eram consequéncias de amadurecimento sexual. Ele denominou esse periodo de
tempestade e pressdo, caracterizado por anomalias de comportamento que se modificavam a

medida que o individuo alcancava um outro estado na vida.

O ritual kupofia passa também por vérias etapas: onde o0s intervenientes passam a ter um novo
estatuto dentro da comunidade, comportam-se bem diante das pessoas, sobre como devem se
vestir. Depois do ritual, espera-se que os intervenientes mudem completamente, que deixem de
ser criancas e que se tornem maduros e preparados para enfrentar a vida adulta. O ritual kupofia
é revestido de significados e simbolismos, a pratica ou ndo pratica dos mesmos pode determinar

a posicdo e o estatuto do individuo no seio da colectividade.

No proximo ponto de trabalho reservamos espago para descrever e discutir o processo de
preparacdo do ritual kupofia entre os praticantes do bairro de Paquitequete. Tal como outras
praticas sociais e culturais podemos afirmar que o ritual kupofia, obedece vérias fases na sua
conducdo como, 0s momentos da negociacao que é o contacto com os pais da mulher pretendida,
marcacdo do dia de entrega de carta da familia do rapaz pretendente, a resposta da familia da

mulher pretendida e realizacdo da cerimonia.
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5.1. Preparacéo do Kupofia

Nesta fase mostramos como era feito 0 processo de negociacdo e comunicacdo aos pais da
mulher pretendida para tomarem o conhecimento do pedido de noivado. Na comunidade muani o
jovem, estimulado pelos sinais de consentimento da rapariga, consulta o seu pai, manifestando-

Ihe os sentimentos e o desejo de noivar a rapariga.

No contexto mogambicano, especificamente na regido norte a relacdo matrimonial resulta de um
processo de negociacdo entre as duas familias. Normalmente, € a familia do rapaz pretendente
que é constituida por uma equipa de tios que vai pedir a mao a familia da futura esposa. Assim, o
matriménio torna-se unido de duas familias. Em algumas regifes do norte de Mocambique,
(Cabo Delegado, Niassa e Nampula) que pertencem a linhagem matriarcal, a negociacdo de
unido matrimonial é feita entre os tios maternos. Tanto na sociedade matriarcal assim como na
sociedade patriarcal, o alargamento da rede familiar e de parentesco € garantida a partir da unido

matrimonial entre familias, que resulta de conversacées e acordos inter-familiares.

Num contexto social mogambicano onde as uniGes matrimoniais sdo realizadas através de
negociacdes inter-familiares, em que a familia do rapaz pretendente é que pede a m&o de noivado
a familia da mulher pretendida mediante compensacdes simbdlicas. Entretanto, a pratica do ritual
kupofia € aposta aos principios que norteiam as relacdes conjugais entre membros da
comunidade muani, porque pedir mao em noivado e fazer o kupofia a outra familia do cénjuge

significa afirmar-se como homem crescido, responsavel e respeitoso.

Kupofia para os muanis é uma afirmacdo e manifestacdo de crescimento entre os cOnjuges e
serve somente para legitimar relaces conjugais entre parceiros de sexos bioldgicos diferentes, e

constitui uma das formas de afirmacédo dentro da comunidade.

Na comunidade muani o jovem estimulado depois de consultar os seus parentes, o pai contacta a
familia da jovem pretendida pelo filho para desposar, ali a familia da jovem determina um
periodo de tempo para a marcagédo da entrega da carta de pedido da méo da jovem pretendida em
noivado que dura semanas até meses. Tratando-se duma sociedade matrilinear, os parentes do
rapaz pretendente € composto por pai e tio materno que deslocam-se a casa da mulher

pretendida para negociar a relacdo, onde o tio materno representa a mée do rapaz, o primeiro
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contacto a informacéo sobre o pedido de noivado era feito oralmente, depois das negociacdes €

gue se preparava a carta de pedido.
Tal como ilustram os extractos abaixo:

“...Quando um rapaz gosta duma rapariga, ele apresente o assunto aos pais, assim
sendo saia o0 pai do rapaz e o tio materno avisar a familia da rapariga que dia tal
viremos pedir a mdo da vossa filha. Feito isso, a familia da rapariga reunia e decidia o

dia para receber a familia do rapaz...” (Tuairat Omar, 50 anos).

“...0 rapaz que mostra interesse em noivar informa os pais que Ihe pedissem a mao da
menina, o pai informava ao tio materno do rapaz para poderem negociar com a familia
da menina. Deslocava-se para a casa da menina o pai do rapaz, o tio materno e o filho,
onde o pai do rapaz dizia: (Nos vimos uma menina desta forma e de tal maneira, e nos
temos um filho assim deste género, viemos pedir a mao da vossa filha), e os pais da
menina ficam a pensar sobre a situacao colocada, dai havia solu¢éo de consentimento ou
ndo. Havendo um acordo vinha a resposta e dai se preparava a carta do pedido, se o
rapaz fosse aceite poderia frequentar a casa da menina para conversarem, passear e se

conhecerem melhor... ” (Aly Falume, 50 anos).

Do que se pode observar dos depoimentos, € que os filhos sempre manifestam o0s seus desejos
aos pais e, eles contactam a familia da mulher pretendida. Depois de passar um periodo de tempo
(no minimo trés ou quatro semanas), a familia da mulher avisa a familia do rapaz pretendente,
comunicando que aceitam o rapaz como o futuro esposo da nossa filha. Tal como mostra o
estudo de Martinez (1989) sobre os Macuas que na zona norte dos pais as sociedades
matrilineares durante o processo de aceitacdo de noivado a familia da mulher pretendida deixa

passar um periodo de tempo para dar resposta a familia do rapaz.

A segunda fase de preparagédo do ritual kupofia tem a ver com a marcacdo do dia e entrega da
carta do pedido de noivado. No contexto actual da comunidade muani, a entrega da carta para os
parentes da mulher pretendida € o segundo momento do ritual. Assim, Depois de contacto entre
pais as duas familias chegam a um acordo e marcam um dia especifico para a entrega da carta de

pedido de noivado por parte da familia do rapaz pretendente. Normalmente os dias marcados
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para o dia de entrega tem sido sabados e domingos. S8o escolhidos estes dias para facilitar a

chegada de familiares e convidados que vivem longe:

“...Quando as familias chegam um acordo marca-se o dia da entrega da carta por parte
da familia do rapaz, que pode durar um periodos de duas ou trés semanas na poderem

vir os _familiares que ficam longe...” (Issufo, 55 anos).

“...Depois de conversagoes de duas familias, combina-se um dia de entrega da carta por
parte da familia do rapaz, onde todos membros da comunidade ficam a saber da

ceriménia que vai acontecer... ” (Aly Falume, 50 anos).

Segundo as entrevistas, depois de este dia estar determinado a familia do rapaz pretendente senta
e prepara uma carta para entregar no dia marcado. Este dia a familia do rapaz desloca-se na
companhia de um grupo de Damba (dangas tradicionais), acompanhando a carta de pedido de
noivado. Durante a entrega, Wifi® junta-se a delegacio que transporta a carta embrulhada num
lenco de Chassi, (leve e com brilhantes). O lenco desempenha um papel importante na cerimonia
sendo um simbolo de respeito diante das familias e da comunidade, depois da cerimonia a noiva

passa a usar 0 mesmo trazido pela delegacgéo para cobrir a cabeca.

Em seguida a irma mais nova da mulher pretendida faz a entrega da carta de resposta para a tio
do rapaz pretendente, feito isso novamente fazia-se uma reza denominada por Fateha e 0s

familiares do jovem pretendente regressavam a casa. Como afirma um dos nossos interlocutores:

“...No dia que se responde a carta de pedido os familiares da mulher sé entregam a
carta e regressam acompanhado com umas dancas e canticos que anunciam a resposta, e

vao comemoram em sua casa... ” (Cufa Juma, 75 anos).

Como mostra a nossa entrevista, este dia da resposta da carta € o dia que se realiza a cerimonia
festiva de ambos familiares mas de forma separada cada um em sua casa, com familiares e

amigos.

Depois da entrega 0 Chekh (lider da religido muculmana que orienta oracfes) faz uma oracao
designada por Fateha, ele desempenhava o papel de mestre da cerimonia que dizia:

® Wifi é irma do rapaz encarregada no transporte da carta do pedido de noivado segundo a tradicdo muani.
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Traducdo: O Allah, corrige-me em minha fé, que é proteccdo dos meus assuntos e melhore
minha vida neste mundo, onde tenho meu sustento. O Allah, eu busco proteccdo e Teu
contentamento contra a Tua flria, e de Tuas gragas contra Tuas puni¢des, eu protejo-me em Ti.
O Allah, ninguém merece se Tu impedes, e ninguém pode beneficiar-se com esforco, pois, Tu és

o distribuidor do esforgo.

Este € um pedido de béncdo a execucdo da cerimonia em curso. Terminada a oragdo e

aproximando-se a hora marcada para a ceriménia, como afirma um dos nossos interlocutores:

“...A carta é transportada nas costas amarada num lencgo pela Wifi, este lenco que impde
respeito e compromisso diante das duas familias que a menina passara a usar depois do
ritual, além da carta, as vezes o lengo vindo da familia do rapaz vem com algum valor
que davam a menina durante o dia da realizacdo da cerimonia para comprar coisa do

seu gosto... ” (Rafina Alufane, 29 anos).
A delegacdo desloca-se acompanhada de um Damba:

(Halidjana tuwanaimuhda sadulima. 2x Sadulima, sadulima wallah sadulima. 2x sadulima. 2x
Halidjana tuwanaimuhda sadulima. Hiliotowa maadji vidole viabwanna. 2x sadulima. 2x

Halidjana tuwanaimuh&a sadulima).

Esta cancéo anuncia a chegada dos familiares do rapaz pretendente com boas intencées e alegria.
Chegado a casa da mulher pretendente séo recebidos pelo pai da mulher juntamente com a sua
esposa dando as boas vindas a familia do rapaz pretendente. Como nos narra um dos Nnossos

entrevistados:

“...No dia em que se faz a carta para entregar as pessoas que compdem a delegacao
levam com uma cambada de (Damba) e vao acompanhar a carta, chegados até la a carta
é recebida e as pessoas voltam, fica-se a saber que fulano de X é pretendente da menina

tal e toda gente da comunidade fica ja saber...” (Aly Falume, 50 anos).

23



Destes extractos de entrevista, observa-se que para 0s nossos interlocutores, as comemoragdes
marcam a mudanca de estado dos intervenientes do ritual, estes muita das vezes sdo
acompanhadas por dancas e canticos. Tal como mostra Dias et al (1970) no seu estudo sobre Os
Maconde de Mocambique, que na maioria das sociedades, as mudancas dum estado ou de
situacdo social sdo acompanhadas de certas cerimonias festivas de rituais, acompanhadas de

dancas e canticos.

Passado o tempo estipulado pela familia da jovem pretendida, chega o dia da entrega da carta é
determinado pelas duas familias, o pai e os avos da familia do rapaz pretendente acompanham-
no para este se apresentar a casa da mulher pretendida. O rapaz pretendente apresenta-se com
algumas prendas destinadas a noiva (um lenco novo, pulseiras, colar e brincos de ouro), e quem
decide este tipo de prenda é a familia da mulher pretendida, eles escolhem este material sendo
habito e tradicional. E recebido na porta de casa, pela mie da jovem pretendida, que o
acompanha até ao interior da casa e lhe acomoda numa cadeira junto da familia da mulher

pretendida.

E neste momento em que as familias apresentam os filhos diante de todos outros membros da

familia, como ilustra um dos nossos interlocutores:

“...Depois de receber a carta os pais da menina chamam a filha na presenca dos
familiares do rapaz e perguntam: recebemos a carta de fulano tal e tal conheces? E
como vocé conhece? Desta e daquela forma, o que achas? Chegamos a um acordo? Sim
concordo! A familia volta a insistir novamente na questdo para ter a exacta confirmacao.
Concordas? E a resposta final é da jovem pretendida. Desde a altura em que a jovem
reconhece o jovem 0 acordo esta consumado, e em seguida o pai da menina faz uma
pequena despesa que consiste em comemorar aceitacdo. No dia seguinte para
comemorar o pedido com fim de agradecer a Deus de ter uma filha que passou dum

ritual que consideram importante na sua comunidade... ” (Aly Falume, 50 anos).

“...Quando o rapaz é aceite, a parte do noivo programa um dia especifico para
comemorar a vitoria sucedida em privado na qual o rapaz convida amigos e familiares,
chegado o momento arruma-se a mesa com bolos e sumo, 1é-se a carta de aceitagdo em

publico, que vem escrito (fulano tal foi aceite na casa x para noivar tal menina), estende-
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se um lengo cima da mesa e em seguida 0os amigos comparticipam com algum valor
simbdlico em jeito de retribuicdo daquele convite, depois retira-se o valor por cima da
mesa e segue-se a fase do corte do bolo. Dai em diante noivos gozam da legitimidade e
independéncia de sairem sem ninguém 0s impecam, 0 mesmo processo também acontece

na casa da noiva assim que o noivo é seja bem-vindo ... ” (Djiwe, 33 anos).

Nos dois extractos de depoimentos acima transcritos observamos uma certa reproducdo de uma
forma de estar adoptada pela comunidade para expressarem as suas alegrias depois da carta ser
respondido. A colectividade, através deste ritual, oferece aos seus membros os meios atraves dos
quais estes dardo sentido as suas vidas e as situa¢Ges do quotidiano com que se deparam como
séo os casos das relacdes conjugais e das interac¢des sociais com outros individuos que assumem

diferentes papéis sociais.

Assim, o rapaz pretendente, é acompanhado pelos pais e restantes familiares da parte materna,
apresenta-se na ceriménia levando consigo uma esteira (sinal do novo leito matrimonial). De
acordo com Martinez (1989) no seu estudo sobre os Macuas afirma que quase em todas
sociedades matrilineares no dia de apresentacdo dos noivos o jovem normalmente apresenta-se
com alguns presentes para a futura esposa, visto esse presente como um sinal do seu

compromisso em defender e proteger a sua esposa.

A terceira fase da preparacdo do ritual kupofia tem a ver com a resposta e realizacdo da
cerimonia. No contexto muani este momento é denominado por Limbadji onde a carta de pedido
é respondido e realiza-se a crimonia. Este dia € reservado para a chegada da familia da mulher
pretendida a casa do rapaz pretendente. A entrega inicia 15 horas, depois da oracdo de sualatul
Al-assr, (compreende a terceira oracdo das cinco obrigatorias do dia, que ocorre no periodo de
tarde na mesquita) a familia da rapariga desloca-se na companhia de um grupo de Damba
(dancas tradicionais) como referimos acima, acompanhando a carta de resposta de pedido de

noivado.

Quando se chega a casa do rapaz pretendente, onde estdo outros familiares e convidados a
espera, os familiares da mulher pretendida ficam fora da casa onde se construiu uma palhota para
acolher a delegacdo acompanhada de canticos. Nesta palhota sdo acomodados os familiares da

mulher pretendida e os acompanhantes. Segundo 0s nossos interlocutores é ali onde se recebe a
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carta da resposta entregue pela irma mais nova da jovem pretendida, e é recebida pelo tio paterno
do jovem pretendente. E lida pelo tio paterno Logo em seguida comunicava-se aos convidados e
todos familiares daquela cerimonia e mandavam parar as dangas e 0s canticos, um grupo de

alunos da Madraca que acompanham a delegacé&o.

5.2. O Significado do Ritual Kupofia entre os praticantes

Sob o ponto de vista dos nossos interlocutores um dos elementos mais subjectivos da nossa
pesquisa procuramos perceber que significados eles atribuem ao ritual kupofia. seguindo a
perspectiva de Berger & Luckmann (2004), a sociedade enquanto uma realidade subjectiva, as
normas e valores transmitidos nela sdo interiorizados pelos individuos e usados para atribuir

sentido aos acontecimentos do quotidiano.

Para 0s nossos interlocutores o kupofia é visto como um momento de aprendizado de papeis
sociais e normais de conduta inerentes na sociedades. Tais valores referem-se ao respeito,

educacdo. tal como ilustram os extractos seguintes:

“...Este ritual kupofia significa muitas coisas. Como respeitar os mais velhos, tornar-se
responsavel, a ndo ter uma aproximacgdo conjugal sem o consentimento dos pais. Uma
pessoa que passa pelo ritual kupofia e outra que ndo passa, sdo muito diferentes”

(Tuairat Omar, 50 anos).

“...No ritual kupofia apreendemos a ter uma conduta e uma educacao que precisamos
para a fase do casamento. L& [no ritual kupofia] nés somos aconselhados a deixar todas

criancices para tras e passarmos a agir como adultos...” (Injuma Momade, 26 anos).

Destes extractos tem aqui também a ideia de que existem profundas diferencas entre individuos
que passaram e individuos que ndo passaram pelo ritual e tais diferencas manifestam-se
sobretudo na forma como estes dois grupos de individuos se comporta ou se dirigem aos demais.
Os individuos comecam a vida conjugal sem terem passado pelo ritual kupofia sdo considerados

desonrosos, individuos sem respeito e que quebraram as tradi¢cfes dos ancestrais.
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Neste caso, durante o ritual kupofia os pais e familiares mais velhos tem a funcao de transmitir o
interpretacdo do ritual aos mais novos, considerando como tradicdo que justifica o presente e

revela as nossas identidades.

“...Continuamos a praticar o ritual kupofia porque os nossos avos faziam isso mesmo, e

para nos é uma tradigdo...” (Cufa Juma, 75 anos).

Nesta ordem de ideias, Boudon e Bourricaud (2002) posicionam-se, afirmando que quando
adquirimos uma outra forma de ser, estar ou fazer apenas sob pretexto de que sempre foi assim
pode-se falar de tradicdo. Assim, a firmeza da presenca de uma tradicdo na familia deve ser

seguida é transmissora de uma igualdade que os individuos pertencem a um certo grupo.

Os significados deste ritual centram-se, sobretudo, na orientacdo de um futuro para os cénjuges.
Entretanto, é com valores e respeito que se constroi uma sociedade consciente e responsavel. E
através de pensamento e atitudes ético-morais padronizados que se constréi uma sociedade

exemplar e responsavel.

Esta forma de pensar o ritual kupofia pode ser traduzida na ideia de legitimacao que nos é trazida
por Berger & Luckmann (2004). A funcdo da legitimacdo € explicar a ordem institucional e
atribuir validade cognitiva aos seus significados objectivados; os discursos sobre a pratica e ndo
pratica do ritual kupofia sdo discursos legitimadores da ordem social dominante no contexto dos

muanis da cidade de Pemba.
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CAPITULO 6
Aspectos de Mudanca e Continuidade do Kupofia

Kupofia embora esteja a ser praticada desde os primdrdios da expansdo arabe e depois
portuguesa, ela ndo é um fendmeno estatico mas mutével, tal como consideramos que 0s
fendmenos sociais sdo dindmicos ao longo do tempo. similarmente a outras praticas sociais e
culturais ela sofre transformacdes (em funcao dos contextos econdémicos, politicos e sociais que
mudam) em algumas caracteristicas mas também que apesar das mudancgas a pratica sobrevive, é

ainda realizada e valorizada.

Nesta linha de ideias, podemos afirmar que o ritual kupofia, enquanto uma instituicdo, sofreu
transformacdes e mudanca a varios niveis como, a monetarizacao da pratica, o diferencial etario
dos cdnjuges e a escolarizacdo da populacdo, moldou novos modelos e padrdes comportamentais
dos individuos. Os aspectos em continuidade € o caracter quase sagrado do ritual e o simbolismo

a eles inerentes e, interiorizados como uma tradigdo inevitavel.

6.1. Kupofia em contexto de mudanca: O ritual kupofia hoje j& ndo é 0 mesmo que

antigamente

Em Mocambique, a colectividade tem sofrido transformacdes que se traduzem na mudanca de
habitos e forma de vida. Essas transformacdes estdo relacionadas com a historia do pais, em
funcdo dos contextos econdmicos, politicos e sociais. Em relacdo e estes factores, tal como refere
Casimiro (2000), culminou como a desestruturacdao familiar na medida em que originou grandes
movimentos migratérios das zonas rurais para as zonas urbanas, algo que fez com que 0s
migrantes, longe de seus contextos de origem, fossem adoptando novas praticas de sobrevivéncia

um pouco distantes das habituais.

Porém, no vasto leque de factores que estdo por detrés das transformacdes sociais em curso no
pais, que se traduzem geralmente na mudanca de habitos e praticas sociais, destaque para aquelas
gue acontecem nos contextos urbanos devido a cada vez maior influéncia dos espacos e valores

contemporéneos na construcdo das identidades dos individuos (Osorio, 2008).
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No mesmo diapasdo, podemos afirmar que o ritual kupofia, enquanto instituicdo, sofreu
transformacdes a varios niveis e aqui destacamos trés que a seguir discutimos detalhadamente.
O primeiro aspecto identificado como caracterizado alguma mudanca na pratica do kupofia é a

escolha livre dos conjuges. Vejamos como ilustram os extractos abaixo:

“...Actualmente a tradicao ja ndo esta a ser seguida como antigamente. Agora o ritual
kupofia acontece entre os filhos, onde um rapaz gosta da menina pede 0s seus pais para
irem pedir a mao da menina. Mas agora basta se fazer o pedido os filhos ja dormem
juntos, encontram-se todos os dias. Antes esses nao dormiam nem se tocavam até ao

casamento... ” (Adamo Mussa, 65 anos).

“...0 impacto do ritual kupofia hoje ja ndo é o mesmo que antigamente. Dantes ndo era
o filho que fazia pedido aos pais que lhe noivem uma moca, mas sim o0s pais é que
decidiam ir ao encontro da familia da moca pedir a mdo dela em noivado, onde se
privilegiava mais o respeito e boas maneiras de vestir sem deixar o corpo e a cabeca
descoberta. Assim fazia-se o ritual consoante as regras que regem dentro da
comunidade, nesta época néo se olhava mais pelo dinheiro e bens materiais que a pessoa
possuia. Mas sim os pais entregavam o filho ou a filha numa familia onde as regras de
convivéncia sdo seguidas. Nesta fase, 0 homem ndo poderia ver, e nem apreciar a moca
que ia noivar. Tanto homem como a mulher estavam sujeitos a cumprir a ordem dos pais
sem que o recusassem. Agora é um pouco diferente, porque normalmente ndo sdo os pais
gue procuram a miuda, o proprio rapaz é quem procura como acontece nas novelas.
Véem-se la fora gostam-se, conquistam-se e comecam a namorar um longo periodo sem
0s pais se aperceberem. Chegados ali, o rapaz avalia 0 comportamento da menina e
dirige-se aos pais para pedirem a mao dela. Primeiro dava-se a informag&o oralmente e
depois preparava-se a carta de pedido que era escrito pelo pai que no dia de pedido esta

carta é levada pela irmd do rapaz para fazer entrega...” (Aly Falume, 50 anos).

Do que se pode observar dos extractos, a comunidade comeca a perder cada vez mais controle
sobre os seus membros o que, de alguma maneira, afecta a estrutura social desses mesmos
membros. De acordo com Turner (1974), uma das principais func¢des dos rituais é precisamente a
estrutura da sociedade, a necessidade de coesdo do conjunto através da transmissao por geracoes

de certas praticas, valores e habitos. Quando essa fun¢do ndo acontece, criam-se as condi¢Ges

29



para que o grupo se transforme e para que as suas instituicdes percam o total controle que era

suposto deterem sobre os integrantes do conjunto.

Segundo Perreira (2007), no contexto contemporaneo a televisao mudou, sobretudo a partir da
década 80, também os contextos da infancia mudaram, quer em termos das estruturas sociais das
familias e das comunidades, quer em termos de valores da identidade e de consumos aumentam

as possibilidades de desvinculacao dos individuos em relacéo as suas tradicoes.

Nossos entrevistados mostram que a televisdo é uma das principais causas para que a pratica do
ritual kupofia perca os principios que outrora tinham. Efectivamente, os sistemas de
comunicacdo sdo grandes responsaveis pela difusdo de préticas, habitos e comportamentos de
diferentes lugares do mundo.

O contacto com outros valores vindos de varias partes do mundo, influencia a forma como a
comunidade muani constroem as suas representacdes sociais. Os adolescentes e jovens se tornam
individuos ndo cegamente obedientes e seguidores dos valores dominantes nas suas
colectividades e que Ihes foram transmitidos, eles passam também a incorporar novos valores
que adquirem ou aprendem através dos midia ou da educacdo formal. Tais valores sdo a
liberdade de escolha de cOnjuge, a necessidade de estudar e se formar, ndo se casar na

adolescéncia e comecar a vida sexual sem estar necessariamente casado.

Um segundo nivel de transformacdo e mudanca tem a ver com a monetarizacdo do ritual. No
contexto actual as relacdes sociais sdo caracteristicamente relagcdes de troca e essa ldgica também
afectou algumas tradicBes e préaticas, como é o caso do ritual kupofia. Por exemplo, contam o0s

nossos os interlocutores que:

“...uma menina para o ritual kupofia ndo era preciso ter dinheiro ou bens materiais. Os
pais entregam as filhas para um rapaz que tem respeito e que vem duma familia onde as
regras de convivéncia sdo seguidas. Agora € muito diferente, porque durante a entrega
de carta para a familiada  mulher inclui-se dinheiro. A monetarizacdo consiste num
acto simbolico que € entregue a jovem pretendida que mas tarde possa usar para
necessidades, e actualmente o valor é estipulado pela jovem pretendida, A sociedade
explica que com estes aspectos de inclusdo do dinheiro a rapariga consegue comprar

algumas coisas do seu gosto...” (Cufa Juma, 75 anos).
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Neste depoimento encontramos a posicdo de Rodolpho (2004) que discute um pouco acerca
dessas transformacdes que os rituais sofreram: esta autora argumenta que nas sociedades
modernas muitos rituias foram substituidos ou ajustados a novos contextos e embora a maioria se
apresente esvaziado dos seus conteudos simbdlicos iniciais. O ritual kupofia apresentam-se cada
vez mais como um compromisso social do que necessariamente um momento que simboliza a

passagem de uma fase da vida para outra.

O terceiro nivel de transformacdo e mudanca tem a ver com a diferenciacdo das faixas etarias

entre conjuges. Vejamos dois depoimentos dos nossos interlocutores:

“...No passado respeitava-se muito a questdo da idade, onde as coisas eram feitas em
cada fase dependendo a idade que a pessoa tinha, mesmo ao funeral ndo iam criancas
mas agora ja vao. Agora ndo se respeita muito essa questdo de idade, as miudas se
oferecem facilmente aos individuo com uma idade avancada, muito cedo devido a fome e
com a intensdo de se dar bem na vida. Actualmente devido a globalizacdo, as meninas
através de novelas e tecnologias verificados pelo mundo inteiro a tendéncia de
enriquecer o mais rapido possivel leva a se relacionarem com individuos de faixa etaria

muito diferente...” (Issufo, 55 anos).

“...Minha prima foi obrigada a noivar com um velho, porque em casa enfrentava-se uma
crise econdmica e o tio tinha uma divida no banco. Os pais sentem-se forcados a
noivarem suas filhas cedo por temerem por sua protecg¢do e seguranca economica...”

(Injuma Momade, 26 anos).

Do que se pode observar dos depoimentos, € que no contexto actuais as relacBes sociais e
colectivas alteram a forma de estar sobre os seus membros dentro da sociedade, com isso levou a
pratica do ritual kupofia a levar outras ldgicas. Conforme os depoimentos acima, Lacerda (1970)
mostrou no seu estudo que em todas cerimonias rituais existe uma idade pré-determinada para
que os individuos sejam submetidos as tais cerimonias. Embora haja outros grupos em que sao

realizadas cerimonias em qualquer idade.

Tendo em conta estes niveis de transformacdo que acabamos de discutir, depreendemos que o
ritual kupofia é uma instituicdo em transformacéo, uma transformacéo nédo alheia as dindmicas e

reconstrugdes que a sociedade sofre como um todo. Além disso, a transformagdo ndo acontece
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somente ao nivel da estruturacdo da prépria instituicdo mas também, ao nivel da forma como a

mesma participa na construcdo da identidade social dos praticantes.

Os niveis de transformacao que discutimos ajudam-nos a melhorar a nossa compreensao sobre o
ritual kupofia e se olharmos para o ritual como uma instituicdo dinamica, podemos chegar a
concluséo que estes podem ter sofrido tantas outras transformagdes, sem contar que estes seguem

algumas particularidades dependendo do local.

O que podemos dizer é que muitas familias que residem no bairro de Paquitequete vém de
contextos e locais onde 0s sdo uma préatica recorrente e enraizadas nas tradi¢ées. Quando estas se
deslocam a locais e contextos onde entram em contacto com novos valores e realidades distantes
dos seus imaginarios, tais valores e realidades ddo uma nova configuracdo as velhas praticas,
habitos e costumes, fazendo com que as identidades sociais sejam produzidas de maneira
diferente. Porém, fica demonstrado que a capacidade de reproducdo de rituais enquanto uma
tradicdo se tornam assim factores cruciais para gue 0S mesmos resistam aos tempos

contemporéneos.

6.2. Do passado ao presente: analisando os aspectos da continuidade do ritual kupofia

Discutimos os factores que estdo por detrds da continuidade do ritual entre 0os muanis, tendo
sempre em conta as transformacdes sociais em curso. Vamos comecar este ponto do trabalho

com dois depoimentos que colhemos dos nossos interlocutores:

“...Quando eu era crianca 0s meus pais me falaram que antes de casar passaria do
ritual kupofia, depois casei e agora tenho trés filhos. Nos meus filhos dois ja passaram
pelo ritual e outra estou a espera de chegar a idade para aparecer alguém que quer

noivar...” (Issufo, 55 anos).

“...Eu desde crianca sabia que um dia havia de ir ao ritual kupofia porque via outras
mocas daqui da zona e meus pais diziam que um dia seria eu. Quando eu ter filhos eles
também hdo-de passar pelo ritual porque temos de seguir a tradicdo dos nossos

antepassados... ” (Rafina Alufane, 29 anos).
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Observando estes depoimentos depreendemos que o ritual kupofia e alguns elementos que
caracterizam a sua pratica € anterior e exterior aos individuos e a continuidade dos mesmos nem
sequer é questionada pelos seus praticantes, é algo inevitavel, uma tradicdo que ndo serdo eles a
quebrar. Diante disso, e para questdes analiticas, identificamos dois factores que estdo por detras
da continuidade do ritual entre os muanis da cidade de Pemba: primeiro, o caracter quase sagrado
do ritual e o simbolismo a eles inerentes e, segundo, o facto dos mesmos serem interiorizados

como uma tradicdo inevitavel e necessaria pelos seus praticantes.

Comparativamente ao primeiro factor determinante, ha que considerarmos o cardcter quase
sagrado e dogmatico associado aos valores do ritual kupofia., observamos que o ritual tem um
caracter simbdlico para os praticantes, a sua importancia da sua continuidade ndo sdo
questionadas, estdo para além da compreensdo dos individuos e representam uma relacdo com 0s

valores e com as praticas criadas pelos ancestrais.

Se olharmos o facto de o ritual ser interiorizado como uma tradicdo inevitavel e necesséria,
chegamos ao ponto relativo ao ritual kupofia como realidade objectiva. As instituigdes sociais
tém esse caracter objectivo porque sdo também assumidas como Obvias pelos membros da
colectividade: as normas séo assim, desde muito que sdo assim e sempre serdo assim (Berger &
Luckmann, 2004). Os rituias sempre existiram e continuardo a existir, independentemente das

vontades dos individuos que os devem praticar.

Tomando esta ideia, podemos afirmar que a tradi¢do do ritual € uma forma de dar continuidade e
de preservar os valores e as experiéncias das geracOes anteriores de muanis da cidade de Pemba.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este Trabalho procurou trazer algumas analises e discusses que permitem alargar o horizonte de
compreensdo sobre os factores que estdo por detras da mudanca do ritual kupofia entre os muanis
da cidade de Pemba. Procuramos fundamentar nossas ideias atraves da traducdo dos elementos
tedricos e conceptuais numa combinacdo com os resultados da nossa pesquisa de campo

realizada no bairro de Paquitequete.

Toda argumentacéo do trabalho foi construida em torno da ideia segundo a qual os praticantes do
ritual kupofia na cidade de Pemba estdo reproduzindo uma pratica antiga que servia para moldar
as identidades dos muanis. Hoje observa-se que os individuos tém cada vez mais espacos onde
podem aprender determinadas praticas que aprendem no ritual e quando isso acontece, 0
resultado é que as identidades dos seus praticantes sdo cada vez mais moldadas em ambiente de
contacto intercultural e de aprendizagens em outros espacos de sociabilidade com outros

enraizados.

Os proprios praticantes do ritual kupofia reconhecem o facto desta préatica regular estar a perder
suas raizes e estar a reconfigurar-se de acordo com determinadas agendas ou interesses da
actualidade contemporanea. A harmonia familiar precisa ser recuperada e este € um dos desafios
no qual o tradicionalismo muani se propde. Nos centros de tradi¢bes, além de locais de
preservacao da histdria e dos costumes, sdo um forte apoio para os pais em sua dificil tarefa de
formar cidaddos preparados e moralmente sélidos. Isso porque nestes centros, sao um dos poucos
lugares onde é possivel o convivio de geracdes, onde a hierarquia e o respeito familiar
permanecem vivos, ndo como forma de lembrar como se vivia, porém, como alternativa a um

convivio saudavel e feliz.

Por isso desde a nascenca 0s muanis sdo incutidos a ideia de que um dia passardo pelo ritual
kupofia e a continuidade dos mesmos enquanto instituicdo socializadora, dada a existéncia de
outros meios e espacos de socializagcdo onde os individuos podem aprender certas praticas e
comportamentos. Assim sendo, 0s muanis continuam praticando o ritual kupofia para dar
sequéncia a uma tradi¢do intergeracional. 1sso acontece na medida em que essa préatica € tida

como inevitavel e sob a qual deve-se necessariamente passar por ela para ser considerado
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responsavel e respeitoso na colectividade. Isto acaba dotando a pratica de um caracter

obrigatdrio, necessario dentro da comunidade.

Observamos que, tal como a sociedade, o ritual € uma instituicdo dinamica e que sofreu
transformacdes e reconfiguragdes, na forma de serem praticados. Associados a essas mudancas
encontramos a cada vez mais influéncia dos valores e espacos da modernidade, dos midia e dos
diversificados espacos de sociabilidade onde os jovens e adolescentes aprendem e constroem as

suas experiéncias do quotidiano.

Consideramos também alcancado o nosso objectivo central de compreender o significado e as
praticas do ritual sendo um dos aspectos em que os intervenientes moldam suas identidades em
contacto com varias realidades sociais. Para tal, caracterizamos o ritual praticados naquele
bairro, identificamos e analisamos as possiveis transformacdes que as mesmas tém sofrido em
consequéncia das transformacBes sociais em curso e analisamos o seu significado para 0s

praticantes.

No que diz respeito ao processo de pesquisa, faz-se importante tecer alguns comentarios. Esse
trabalho ndo tem como objectivo encerrar-se aqui; antes intenciona-se abrir novas questdes,
ampliar as discussfes existentes sobre o tema. Das perguntas que motivaram o tema, outras
surgiram ao longo desse percurso, inquietando para novas reflexdes e didlogos, destacando-se
aqui a importancia de perceber o que esta por detras das mudancas da pratica do ritual kupofia.
Entretanto, reconhecendo-se aqui os limites dessa pesquisa, ressaltamos que essa concluséo néao

representa o fim, mas uma nova direc¢do para pesquisas futuras.
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